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I'rOlugo 


I ..i lectura continua y corrida de la Sagrada Escrirura nos pone 
•'it contacto con una multitud dc pcrsonajes, unos que desempc- 
niin un papel protagonico en la historia de la salvacidn, olros que, 
run menor influjo, tan solo Ionian parte secundaria en clla, sim- 
pli'incnie la presencian. Y nos pone en contacto tambien con una 
•eric de hechos de una gama variadisima que abarca dcsde guerras 
irrnbles y crueles hasta idilios intimos de amor. 

La Hscritura puede ser lelda de dos maneras. Hay quienes la 
rccorren como si sc tratase dc un libro de aventuras, y cuando 
llcgan al Apocalipsis -si es que su resisientc curiosidad les permiie 
nrribar tan lcjos- creen alegremente habcr agotado cl conienido 
del texto sacro. Pero debemus decir desdc va, que la verdadera lec- 
uira dc la historia sagrada no puede rcducirse a eso. Hay una ma- 
ncra cristiana de leer la Biblia. Hay un criterio cristiano -previo a 
l.i lectura- que permiie entendcr la interrelacion de los hechos y la 
micriniluencia de los diversos pcrsonajes. Y todo en una complcja 
iruma de “historia salvfilca” en la que cada hecho, cada persona, 
. udo institucidn ocupa un lugar propio y organico. 

Fn este 1 ibro presentamos las figuras bfblicas mas imporiantes 
que van marcando las ctapas fundamentales de la historia dc salva- 
cidn. Intentamos hacer una relectura del Antiguo Testamento en 
base a las afirmaciones del Nuevo y a las enscnanzas dc los autores 
cristianos de los prinieros siglos. Es decir que lo que aqui preten- 
dcmos es volver a leer -y esta vez en voz alta- la Biblia, no segun 
nuesira interpretacion personal, sino cn cl seno de la Iglesia. Pro- 
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ten demos captar e) “sentido” de la historia biblica a la luz de lo 
que ensenaron nuestros abuelos en la fc que son los Padres dc la 
Iglesia. Elios nos mnstrardn que hay en la Escritura un sentido 
ordenadamcntc dinamico y progresivo, un drama sagrado con va- 
rios actos y diversos pcrsonajes, cuyo protagonista principal cs 
nada mcnos que Dios. 

A la edition anterior hemos anadido dos nuevos capitulos, que 
reproducen dos estudios complementarios ya publicados bajo el 
nombre de “El templo, presencia de Dios" y “Las fiestas del Sc- 
hor”, siempre a la luz de aquella continuidad historica segun la 
cual cl Antiguo Tcstamento encucntra su plcnitud y consumacion 
en el Nuevo. 






Introduccion 


LA TIPOLOGIA BIBIICA 


a. Diversos sentidos de la Escritura 


El P. Jean Dani£lou, investigando los escritos de los autores 
cristianos de los tres primeros siglos, ha podido llegar a conclusio- 
nes interesantes que permiten aportar algunos datos relacionados 
con los diferentes sentidos de la Escritura. Deacuerdo a tales estu- 
dios, no kay sino dos sentidos de la Escritura. 

Uno es el sentido literal , que cs el del texto. Es el sentido preten- 
dido por el autor y que el estudio del texto se limita a explicar. 

El otro es el sentido tipologico. No es un nuevo sentido, ya que 
en el texto no hay otra cosa que lo que el autor quiso poncr cn el, 
sino que es el sentido de las cosas mismas, el sentido de los aconte- 
cimicntos que rclata cl autor. La gran afirmacion patristica es que 
cstc sentido tipoldgico ticnc por objeto a Cristo. Los personajes, 
los hechoSj las instituciones del Antiguo Testamento tienen pri- 
merameme una realidad historica propia que es su sentido literal, 
y en segundo lugar son una especie de prefiguracidn -“tipos”, en 
griego, de ahi el adjetivo “tipoldgico*- de lo que Cristo realixd con 
su venida. El Antiguo Testamento fue asi modelando poco a poco, 
por voluniad de Dios, los rasgos de la figura de Cristo. 

Por consiguiente la tipologia no estudiael sentido del texto, si¬ 
no el sentido de los personajes y de los acontecimientcs que el tex¬ 
to nos presenta. Estudia la correspondence de los dos Testamen- 
tos, independieniemente de la conciencia que de ello haya podido 
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teucr el escritor sagrado. Ast quc, propiamente hablando, el texto 
no tiene sino un solo sentido. cl sentido literal, el que quiso el es¬ 
critor. Y por otra parte las realidades descritas por la letra tienen 
una signiiicacion figurativa que es el objeto de la tipolngfa 

“Hasta abora hemos hablado del sentido literal, pasemos abora 
al sentido espirituar: tal era el mdtodo y el estilo de los Padres cn 
sus exegesis. “Frecuentementc -escribe San Cirilo de Alejandria- 
el sentido espiritual estd escondido en el sentido literal, como las 
flores fragantes de un jardin estan cncubicrtas por las hojas: si 
removemos las hojas podremos delcitarnos en las flores” \ 

cPor quc el sentido tipolbgico se'llama tambien “sentido espiri- 
tual”? La palabra ‘^spiritual”, es cierto, se puede prestar a abusos, 
pero el riesgo de presuntos cquivocos no es motivo sufkientc para 
privarnos de una de las palabras esenciales de la antiguedad cris- 
tiana. 

La tradieion usd la expresion “sentido cspirirual" para calificar 
a un tipo de exegesis quc se oponta a la mcra interpretacibn “car¬ 
nal” de las Kscrituras, propia de los judios. El sentido cspiritual es 
el dcscubrimienio de una “inteligcncia espirituar. Y cn la tradi- 
cibn, la palabra “espiritu” se une con frecuencia a la idea de “ver- 
dad”: encontrar d sentido espi ritual es comprendcr la plena reali¬ 
dad de Crista en oposicion a las sombras y figuras i * 3 . 


1 La tipologia, que es una parte csencial de la cicncia escriiuristica, debe set lir- 
memente disiinguida de la alegoria, fruto de la imagination poetics n de la filusuflu 
religiosa, y que cs extrafla a la aurtmica exegesis. Hs deno quc los escritos dc rauchos 
Padres tuniienen numcrosos alegorismos. Pcro cn medio de ellos, persist* el fildn 
puro dc la tipologfa verdadera, que cs simplemcntc la cicncia de la continuidad de los 
dos Tcstamcntos. 

1 PG6^137. 

3 Adcmis csta palabra permitc aprovcchar, aunque desde un punto de vista di- 
ferente, las aniiiesis paulinas Utra-espmm, came-tspiritu. Clam que “letra” o “carne” 
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Y, por otra parte, ccdmo no llamar “sentido espiritual” al senti- 
do que proviene con titulo especial del Espiritu Santo? Es cierto 
que tambidn el sentido literal es del Espiritu Santo. Todo sentido 
real de la Escritura es inspirado. Sin embargo, la tipologia es la pe¬ 
netration en la napa mas profunda de la histnria de salvaci6n, 
donde se atisban las intenciones ultimas del Espiritu Santo. 

Finalmente el sentido tipoldgico se llama tambten “espiritual" 
porque influye objetivamente cn las realidades de la vida espiritual 
Mas aun, su descubrimiento es el fruto de una seria vida espiritual. 
Mientras no se llegue basta alii, no se habr£ logrado una interpre- 
taciOn totalmente cristiana del texto sagrado. La Escritura no debe 
ser investigada curiosamente, corao sc estudia una cicncia natural, 
sino que debe ser interiorizada y vivida. La inteligencia espiritual 
conduce a la conversion. La Palabra de Dios, viva y cficaz, no ob- 
tiene su realization final y su significacidn plenaria sino por la 
transformation que obra en quien la recibe. La frecuente expre- 
sidn pairfstica “pasemos a la inteligencia espiritual” equivale en 
cierto modo a “convirtamonos a Dios”. Pasar a la inteligencia cs- 
piritual es pasar al “hombre nuevo", que siempre se renueva “de 
claridad en claridad”. 


b. Cristo, luz de las Escrituras 


Cristo es el dnico Maestro que puede revelar el autOntico senti¬ 
do “espirituar de la Escritura. Para comprender plenamente la 


cd San Pablo, encierra un sentido peyorativo que no se cncuentra en lo que emende- 
mos por “seniidn literal' 1 de la Escritura, pero en nucstrocaso podrfa correspondcr cd 
cierta maocra a un sentido literal catcrilizado, freoado, despojado dc las viriualidades 
espiritualcs que csiao alii como ea germca. 
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historia de la salvacidn es menester qu eel mtsmo Jesus nos expliqu£ 
la Leyy los Profetas. “Yo piensn -escribe Origenes- que si cuando 
se nos lee a Moisds, cl vclo dc la letra es removido por la gracia del 
Senor y comenzamos a comprender que la Ley es espiritual, y si, 
por cjcmplo, cuando la Ley dice quo Abraham tuvo das hijos 
vislumbramos en ellos dos alianzas y dos pueblos, si es asi que 
eomprendemcs esta Ley que Pablo llama cspiritual, es porquc cl 
Senor Jesus cs quien nos la Ice y cs £1 quien la profiere a los oidos 
dc todo el pueblo. Jesus nos lee la Ley porque £1 nos revela los 
secretos de la Ley. Podremos comprender correciamcnte la Ley si 
Jesus nos la lee, de modo que captemos asi su signification espiri¬ 
tual” *. 

“En cl caso de los que creen en Cristo -enscha San Cirilo dc 
Alcjandria- la Ley no los acusa ni los castiga sino que los vivLQca 
desde que el sentido literal ha sido cambiado en vision cspiritual: 
cl sentido literal, asi trocado, conduce a Cristo, nuestra vida” 4 5 6 . 
Cristo es el exdgcta del Antiguo Testamento. La inteligencia de las 
Escrituras cs una gracia dc Cristo. Sblo el que ticnc cl h'spiritu de 
Jesus puede comprenderlas espiritualmente. “Nadie poseia la luz 
divina. Pcro cuando cl Salvador, que tiene la luz, brilld enmo una 
l£mpara, todo el mundo fue iluminado y vimos el caminn de salva- 
ci6n” *. Tambidn en este sentido Cristo cs la luz que ilumina a to¬ 
do hombre. Esta lu 2 se perpetua en la Iglcsia, en su magisterio au- 
tdntico, cn aquellos que, recibiendo la iluminaci6n de Cristo, sc 
haccn “iluminadores”, aptos para iluminar a los que viven cn las 
tinieblas. “Asi como Nuestro Senor -dice Origenes- puso sus ma- 
nos de carne sobre los ojos dc un ciego y le devolviO la vista, dc la 


4 HomtUas sot tc Josut 9,8. 

5 PG 69,448. 

6 San Cirilo dc Alcjandria PG 70,1368 
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misma maoera extendio sus manos espirituales sohie los njos dc la 
Ley, enceguccidos por la inteligencia carnal dc los escribas, y les 
devolvid la vista, de modo que la visidn y la inteligencia (spiritual 
de la Ley resplandezcan para aquellos a quienes el Scnor abrc las 
Escrituras" 7 . Nadie puede tener verdadera inteligencia de la Es- 
critura, cumcnta On'genes, si no se ba reclinado, como cl cuarto 
evangelista. sobre el pecho de) Scnor, y no ha recibido de Jesus a 
Marfa por madre * 


c. Cristo, centro de las Escrituras 


Peru Cristo no es solo el “iluminador” del sentido espiritual dc 
la Escritura. Cristo es tambien la "mcta” de las Escrituras. Todo el 
Antiguo Testamento tietie por unico objeto a Cristo , En esto la tradi- 
cidn patrfstica es unanime. Y se apoya sobre el testimonio mismo 
del texto evangelieo que nos describe el encuentro de Jestis con los 
dcscspcranzados disclpulos de Emaus: “Comenzando por Moists, 
y recorriendo todos los Profetas, les interpret en todas las escritu- 
ras lo que le concernfa” 

Lo que Cristo explicd a los discfpulos de Emails es que todo el 
Antiguo Testamento no era sino una inmensa prediction de su 
vida, abriendoles asf sus intcligencias a la Escritura. Para San Hi- 
lario el objetivo de la exegesis consiste en que hoy la lglesia, pro¬ 
longation de Cristo, siga abriendo nuestras intcligencias por me¬ 
dio de los tipos y figuras. Cristo es la clave que explica v la Have 


7 

8 
9 


Ccmeniano ai evangelic de San Matte 14,6. 
Cxmcntano ai evangelic de San Juan 1,4. 
U 24,27. 
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que abre lodos los misterios de! Amiguo Testamento. Cristo es cl 
iirgano para cantar los salmos, enseha San Hilario. 

No es extraha, por consiguiente, la afirmacidn de Origenes: 
“Tudo lo que csi4 escrito cn la Ley se relaciona, en figura y en 
enigma, con Cristo” ,0 . Ni la de San Hilario: “Toda la obra conte- 
nida en los Libros Sagrados anuncia con palabras, cxpresa con 
hcchos, corrobora con ejcmplos, la venida dc nuestro Senor Jcsu- 
cristo” ,! . Hay que tomar con absoluto rigor cstas afirmaciones. No 
hay realmente ningun otro seniido en la Escritura, fuera del senii- 
do literal y del sentido cristoldgico. 

San Hilario cscribid una obra Integra -el Traiado lobre los mute- 
rios- con el fin expreso.de “mostrar como en cada personaje, en 
cada epoca, en cada hccho, hay una imagen de Cristo”. Para San 
Hilario cl Antiguo Tesramento es un tejido de “tipos” o “figuras” 
del Cuerpo mortal, glorioso o mistico de Cristo. Los “tipos” del 
Antiguo Testamento son “hechos realcs”, literales, pero que tie- 
nen como fin tiltimo prcanunciar “las cosas que se han de reali- 
zar” Los profetas revelaron que las “maravillas de Dios” se repeti- 
riau en el fiituro aunque cn un piano mucho mds elevado: aparece- 
ria un nuevo Adan, un nuevo Moises que salvaria a su pueblo de 
una mancra muy superior a la del primero. Los libros sagrados del 
Antiguo Testamento “figuran cl futuro cn el presente”. Por eso, 
para comprender el alcancc plcnario dc los “hechos” del Antiguo 
Testamento es prcciso considcrar su "rcalizacidn” cn los hcchos 
del Nuevo. 

Adan, Abel, No6, Abraham, Moises, Josu£, todos los pairiarcas 
y profetas, no deben ser considerados meramentc como figuras 


10 Comentana al evangelic de San Juan 13 * 26 . 

11 I raiado schre ios misterios 1 , 1 . 
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mdependientes sino tambibn como contornos, precisiones, afina- 
micntos de una sola Figura cuyo bosquejo sc desarrolla desde los 
orfgcnes de la humanidad hasra su advcnimiento: Jesucristo. Hay, 
es cierto, un orden, vn progreso de las figuras hacia su plenitud. 
Todo el Aniiguo Testamcnto es una pcdagogia quc prepara a Cris- 
to, pedagogia no stilo valida para el pueblo judio sino tambien para 
lodo cristiano. Los dos Testamentos forman una unidad y es tan 
ahsurdo separar el Nuevo '1'estamento del Antiguo como el Anti¬ 
gua del Nuevo. La misma verdad sc nos revela mediante figuras en 
el Antiguo Testameuto y abierlamente en el Nuevo. No puede ser 
indiferente a un cristiano que vive en el Nuevo Testamcnto saber 
que la Nueva Alianza ya habia sido rcvelada en figuras “desde el 
origen del mundo”. 

San Cirilo de Alejandria emplea una formula curiosa. Segiin el, 
todo el Antiguo Testamcnto es una gran sombra: “Esa sombra era 
de por si inutil, peru para nosotros, que sabemos entenderla, se ha 
convertido en algo milisimo en orden al conocimiento de Cristo”. 
La sombra precede al cuerpo, lo rcflcja. es esencialmente inconsis- 
tente, deformada. Pcro tiene un gran valor por su semejanza con la 
iinagen. Solo se advierte su imperfeccidn cuando la imagen es to¬ 
tal. Dios entregb la sombra a los judios: ellos se quedaron con la 
sombra, cambiaron la luz por las sombras ll . La Palabra se hizo 
sombra para anunciar la realidad luminosa que vendrfa. Cada nue- 
vo grado de pcrfeccidn moral, descubierto por los profetas, era un 
grado de claridad mayor en el misterio del Mesias. Cristo en perso¬ 
na iba en cierta mancra creciendo en su pueblo, hacibndose carne 
desde ademro, en las figuras. 

Tor consiguicntc. Antiguo y Nuevo Tcstamento no se oponen 
como pregunta y respuesta. Los Testamentos no se yuxtaponen 


12 PG 69, 4<i0. 
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como modelo y cuadro sino como sombra y cuerpo. Las sombras 
se fueron espesando y el boceto explicitando hasta que broto el 
Descado. Clarn que Cristo no es el eslabdn final dc una evolucitin 
humana sino que, en tajo infranqucable y vertical, vienc de lo alto, 
del cielo. No fue Cristo trazado dcsde la humanidad -la sombra 
seria lo dcterminante- sino al reves. Es menestcr subrayar la hen- 
didura de los dos Tcstamentos para advcrtir la novedad radical, la 
divinidad de esc umbral. S61o Emmanuel puede explicar ese corte 
y esa continuidad. 

La tipologfa del Antiguo Testamcnto se presenta como un ejem- 
plarismo al reves: nos hacc conocer los ejemplares antes de rcvc- 
lamos el modelo. Los “tipos” del Antiguo Testamento nos ofrecen 
una figura de las realidades de Cristo y de la Iglcsia porque son al 
mismo tiempo “anticipos” o ejemplares de la perfecta verdad re- 
presentada por Cristo y su Iglesia. Todo el Antiguo Testamento es, 
al decir de San Hilario, “un gran Sacramento del liuturo’’ 

Por un juego de paradojas, Cristo, el t6rmino de todo, el cuerpo 
de la sombra, es el que mejor nos puede explicar el sentido de las 
figuras que lo prepararon. “En las figuras se reconoce el prototipo 
pero, a su ve2, en el prototipo la figura", escribe San Cirilo de Ale- 
jandrta 14 haciendo asi posiblc, al decir de San Hilario, que el cris- 
tiano “comemple el presente en el pasadoy venere aun ahnra el pasado 
en el presente. Estos hcchos que han sido contados por la voluntad 
dc Dios no exigian el reconocimiento de la posteridad. Pero la 
posteridad necesitaba conocer las Escrituras para aprender la ver¬ 
dad, para extraer de las figuras la doctrina dc la verdad, para unirse 
a la cicncia de la vida por asi decir al salir de su cuna, es decir para 
no poner en duda que Dios es Dios" ,J . 


13 Traiado sabre los misttrioi 1,12-13. 

14 PG 72* 582. 

1 5 Traiado sobre los m isterics 2,13-14. 
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Todo el Antiguo y el Nuevo Testamenio inierpreta, scgun San 
Ircnco, la parabola de la viria. Dios plan to la vina del g£nero hu- 
mano, al plasmar a Ad6n. Cuando dio la legislacidn por Moists “la 
entrego a los agrieultores”. La roded con ccrcos, lc cdifico una to* 
rre al elegir a JerusaJdn; roturd la tierra y envid a los prnfetas para 
recoger el fruto pero, al scr dstos asesinados, se presento el mismo 
Hijo de Dios. Y cntonccs la vina dejo de estar circunvalada y se 
abrid a las dimensiones universales ] \ “Uno planta, otro riega. Los 
patriarcas y los profetas sembraron la palabra de Cristo, y la Iglesia 
cosechd” 7 . 

Mis aun, para San Hilario, Cristo no cs sdlo la meta del Anti¬ 
guo Tesiamento sino tambidn su protagonisia. “Es el quien, durante 
toda la duracidn del siglo presente, por figuras verdaderas y mani- 
fiestas, engendra, lava, santifica, elige, separa o rescata a la Iglesia, 
por el sueno de Adan, por el diluvio de Nod, por la bendicion dc 
Melquisedec, por la justificacidn de Abraham, por la servidumbre 
de Jacob [...] Y puesio que nuestro designio ha sido mostrar en este 
pequeho tratado, edmo cada personajc, cada dpoca, cada hecho, el 
conjunto de las profecias, provccta, como on un espejo, la imagen 
de su advenimiento, de su prcdicacion, de su pasion, de su resurrec¬ 
tion y dc nuestra sociedad con la Iglesia, no recorrere a la ligera 
algunos pasajes, sino que tratare de todos, cada cosa a su debido 
tiempo, comenzando por Adan, punto de partida de nuestro cono- 
cimiento del genern humano, para que se reconozca que encontra- 
mos anunciado desde el origen del mundo en un gran numero dc 
figuras lo que ha recibido en el Senor su total consumacion” 


16 Cf.PG2,1091. 

17 Contra im kerejei IV, 36, 2. 

18 Traiiido Mbrt tos misurios 1 . L 
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Afirma San Cirilo de Alcjandria quo “ni el liempo de la Ley, ni 
el euro dc los santos Profetas, ha poscidn el alimenlo nuevo, es dc- 
cir las ensehanzas de Cristo y la rcnovacion dc la naturaleza huma- 
na, si no es qutzas para saludarlo tan solo” HI Verbo, al decir de 
San Ireneo, ha estadu sembrado a lo largo dc las Escrituras “a ve- 
ces hablando con Abraham, a veces con Noe para darle las medi- 
das del area; a veccs buscando a Adan, o llevando a juicio a los So- 
domitas, ya dirigiendo el camino de Jacob, ya hablando con Moi- 
ses desde la zarza” 2C . Cristo ha esutdo presentc en todas las gran- 
dcs cscenas del Antiguo Tcstamcnto. De ahi que Abraham exultara 
dc gozo al ver a Cristo. Por eso Simedn can (.aria el Nunc dimittts. 

La Encarnacion es el t6rmino dc la Hscritura, e] fin dc la Ley y 
los Profetas, la plenitud'de las figuras, una meta que constituye a la 
vcz un nuevo y magnilico punto de parlida: la Iglcsia. Dios hablo 
de muchas y de diversas mancras, pero al fin nos hahld por su 
Hijo. Hay, por consiguienie, una especie dc primera Encarnacion 
del Verbo cn la letra, que precede a su manifestacidn en la came. 
Son las dos fases dc un mismo movimiento de condescendcncia 
divina. Cristo, desde el Genesis hasta el Apoealipsis, pasando por 
los Profetas, es el objetu del Libro Sagrado, dice Clemente de 
Alcjandria 2 *. “Si no cre6is cn aquel que ha sido profetizado por la 
Ley, no comprendereis cl Antiguo Testamcnto que 61 mismo ha 
explicado con su propia venida” ” “No hay de hecho mis que un 
solo Testamentn: es aquel que, portador de la salvacion, desde el 
comienzo del mundo 1 lego hasta nosotros. Porquc es natural que 
no haya mas que un solo don irrevocable de salvacidn, que vicne 


19 PG 69,625. 

20 Contra lot htrtjts IV, 10, 1. 

21 Cf. Stmmota III, 2,8,5 

22 Stnimata IV, 21,134, 2-3. 





ilc un Dios unico por intermedio de un Senor unico; nos socorre 
«de mucha maneras» y es el quien suprime «el muro intermedion 
que separa a] griego del judio” n . 

Escribe Clcmcmc dc Alejandrfa que asi como Cristo es el Hijo 
unico dc un Padre unico, es tambiln el comienzo y el lirinino del 
liempo 74 . "Cristo es a la vez el iundamento y la supcrcstruciura, cl 
comienzo y el termino” M . 

La Encarnacidn cs vcrdadcramcntc el punto central de la histo- 
ria, que unifica y perfecciona las partes de verdad. Esas succsivas 
rcvelacioncs serian como las etapas de una especie de encarnacidn 
progresiva del Verbo: “Asi como el Salvador hablaba y curaba por 
intermedio de su cuerpo, de la misma manera habia ya antes obra- 
do por intermedio de los profetas, y ahora lo hace pur los apdsioles 
y los didascalos” 36 . AludJendo al milagru de Can£, Clemente nos 
muestra a Cristo cambiando la vida rcligiosa del Antiguo Testa 1 
mentu -representada por el agua cn la del Nuevo Testamento, 
cuyo signo cs su Sangre abundante derramada en la Cruz y ofreci- 
da cn la Eucaristia: nos entrega asi "la bebida de verdad, la mezcla 
de la antigua ley y del verbo nuevn para realizar la plenitud del 
tiempo reconciliado de antemano en el culto a Dios” v . 

d. Cristo, objeto de h exegesis espiritual 


Hasta ac3 hemos visto como Cristo cs la clave, el protagonist* y 
cl ccntro del Antiguo Testamento en todo su desarrollo. El sentido 


23 Stromata VI, 13,106. 

24 Cf. Pedagogy II, 8,75,1. 

25 Strdmata VII, 55,5. 

26 Etloga 23, 1-3. 

27 Pedagogo II, 29,1. 
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tipoldgico no es otro que el sentido cristiano del Antiguo Testa 
mcnto. La tipologla tienc por objeto a Cristo. Pero posee una ri- 
queza insondable. Y el Antiguo Testamento es la figura dc la tota- 
lidad de su misterio. Habrd, pues, tantos sentidos de la Escritura 
cuantos aspectos contienc cl misterio de Cristo 

1. Ante todo se puede considerar a Cristo en su vida externa, es 
decit, en las circunstancias de su vida terrestre: su lugar de nacimicnto, 
los hechos dc su infancia y de su vida publics, Ins detalles de su 
Pasion y Resurreccidn, etc. En este caso, la exegesis espiritual 
consisted cn mostrar como talcs circunstancias historicas ya esta- 
ban figuradas en el Antiguo Testamento. San Mateo cs el que dio 
el primer ejemplo dc cste tipo dc exegesis. Podriamos decir que su 
evangelio es una “vida de Jesus” en base a textos del Antiguo 
Testamento. Cuando, por cjcmplo, rclata el hccho de la Anuncia- 
cion, lo reficrc a Isaias 8,8; cuando describe cl nacimiento de Jesus 
acude a Jcremias 7,42; la huida a Egipto aparece anunciada en 
Oseas 11,1 y la masacre de los inneentes en Genesis 35,19. El 
evangelio de Mateo contienc m£s de quince relaciones de estc 
g£nero. 

Tambicn otros evangelistas usan cste tipo dc referencias pero 
con mds parquedad. Asi San Juan, al escribir que las piernas de 
Cristo no fueron quebradas en la Cruz, se remite a Exodo 12,46, y 
cl reparto de sus vestidos lo relaciona con el salmo 21,19. Pero esta 
exegesis es casi espccifica de San Mateo y dio origen a un estilo de 
tipologia que constituyo una dc las lincas destacadas de la tfadi- 
ci6n cxegetica, patente sobre todo en San Justino. 


28 En esic apariado seguimos presenlando el lumincso pensamiento del P. Da* 
niflon. 




IsJTKOlM.raoN 


25 


£1 P. Danielou hace aca una obscrvacion interesante. Y es que 
algunos datos del Amiguo Tcstamento de tal modo se incorpora- 
ron a la lrama de la vida de Jestis que acabaron por introducirse en 
las iradiciones rcfercntes a Cristo. Asi, por ejemplo, el dctalle del 
nacimicnto de Jesus en “la gruta de Beldn” parcce provenir de 
Isaias 33,15. scgun nos dice San Justino N . El recurso cs aun mas 
cvidcntc en la elaboration de aquella tradicion del burro y del 
buey que dieron su aliento al Senor rccidn nacido: la inclusion del 
primero de los animaies provienc dc un texto dc fsafas 1,3 y la del 
segundo de Habacuc 3,2. Justino y Tcrtuliano sostuvieron la tesis 
de una presunta “fealdad fisica" de Jesus en base a Isafas 53,2. 
Ireneo coment<5 el relato de la Pasion tejicndo todo un florilegio a 
partir del Antiguo Testamento M . 


2. Al primer tipo de exegesis, tan matcnalmente historica -he- 
chos que figuran hechos-, la tradicidn agregd una exegesis mas es- 
piritualmente historica segtin la cual las circunstancias exteriores 
del Antiguo Testamento figuran las realidades espirituales del 
Nuevo. Es el segundo tipo de exegesis tipologica donde tambidn se 
considcra a Cristo en su persona histdrica, pern no ya en las circuns¬ 
tancias exteriores de su vida terrestre, sine en los mistenos que vino a 
realizar. Esta exegesis es mucho mas fundamental y segura. Micn- 
tras que las exegesis del primer tipo podlan pareeer un tanto artifi- 
ciosas, en hase a una cnncnrdancia a veces infantil, aci cstamos en 
presencia de realidades fundamcntales del Antiguo Testamento 
que figuran las realidades esenciaics del Nuevo. Tamhien esta 
exegesis cncucntra su justificacidn cn cl Evangelio. Juan Bautista 


29 Cf. Didbfgvivn ei juJiu Trifun 78,5. 

30 Cf. Centra fos htreju IV, 33,12. 
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senalo a Cristo como el verdadero Cordero Pascual, tema retoma- 
do en Juan 18,22, en Apocalipsis 5,6 y en San Pablo: “Nuestra pas- 
cua, Cristo, ha sido inmolada". Cristo es la nueva serpiente de 
bronce ", el nuevo Isaac Pero el signo mas importante es el del 
profcta Jon&s: Cristo sera presa del Dragon del Mar, la muertc, 
mas dcspues dc trcs dfas aniquilara su poder. 

Esto es lo m3s profundo dc la lipologfa, lo que constituye pro- 
piamcntc la icologia biblica, el sentido cristiano del Antiguo Tes- 
tamcnto. No se puede conocer a Crisio si no se cnnoce el Antiguo 
Tcstamcnto, porque Cristo ha querido definirse con categorfas del 
Antiguo Testamento. En el fondo, tal tipologfa consistc cn expli- 
car el misterio de Cristo con categorfas biblicas. Estc tipo de exe¬ 
gesis se encuentra en casi todos los Padres. 


3. En tercer lugar, Cristo puede ser considerado en su Parusta, es 
decir en su manifestation gloriosa al fin de los tiempos. Es una 
exegesis que podriamos llamar escawldgka. Tambien este tipo de 
exegesis encuentra su punto de partida en el Evangclio, sobre todo 
en el discurso escatoldgico de Cristo, en el que se describe el fin de 
los tiempos. El diluvio, signo del juicio postrero, tiene tambien un 
significado escatoldgico. El Apocalipsis retoma las imagenes del 
Exodo y vc allf siinbolizadas las realidades del fin de la bistoria. 
Varios Padres elaboraron una literatura tipologica de este estilo 
cuando trataron de la Pascua, de la caida de Jerico, del sabado, fi- 
gura del reposo eterno. 


31 Jii 3,14. 

32 Jn 3,16; Grt 22,6. 
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4. Hay otros aspectos de Cristo quc dan origen a nuevos lipos de 
exegesis. Hasta aqui solo hemos hablado de Cristo en su realidad 
personal: cl que vino, el quc realize los misierios, cl que vendra. 
1’ero Cristo no cs solo su persona fisica, sino que sc extiende hasta 
nbarcar al Cristo total, cabcza y miembros. 

El Antiguo Testamcnto figura a la Iglesia en su vida sacramental , 
quc es una manera de prolongarse Cristo en la historia. Es £stc uno 
dc los campos predilectos dc la tipologia. Ast como la exegesis 
“historica” puede cncontrar su fundamento en San Mateo, la exe¬ 
gesis “sacramemal” cs esencialmente la dc San Juan. 

hi cuarto evangelio es, cn verdad, una admirable introduccidn a 
los sacnimentos. Para San Juan los episodios principals de la vida 
de Cristo son una figura o una catequesis de los sacramentos. Asi 
las bodas dc Cana, la multiplicacidn de los panes, el lavadu de los 
pics, miran a la Eucaristia; el diiilogu con la samaritana y con 
Nicodemo, la piscina dc Betsaida, anuncian o cxplican cl Bautis- 
mo. Y a su vez cstos episodios se desiacan en San Juan sobre un 
telrin de fondo, que es el del Exodo con sus grandes “sacramen¬ 
tos”: cl cordero pascual, el mana, el agua viva. “Sc puede deeir -es- 
crihc cl P. Daniclou- que cl evangelio dc San Juan cs una cateque¬ 
sis dondc el Mistcrio Pascual se despliega en tres pianos dc pro- 
fundidad: figurado cn el Antiguo Testamcnto, realizado en el Nuevo 
Tcstameuto y comunicado por los sacramentos*’. 

1'oda la vida de la primitiva comunidad cristiana cstaba ccntra- 
da en los sacramentos, que constituian cl objeto principal dc las 
catequesis mistagogicas. Y estas catequesis cstilaban explicar las 
rcalidadcs sacramcntales especialmente mediante las figuras del 
Antiguo Tcstamento, El De Baptismo de Tertuliano, las Catequesis 
Mistagogicas dc San Cirilo de Jerusakn, el De Mysteriis y De Sacra- 
mentis de San Ambrosio, utilizan una tipologia bien tradicional. El 
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agua bauiismal aparecc alii figurada en cl agua de la crcacirin, del 
diluvio, del paso del Mar Rojo y del Jordan. En cuanio a la Euca- 
risiia, son sus Oguras cl mana (tema ya jniciado en San Juan), Ins 
panes dc la proposicidn, la ofrenda de Melquiscdec, cl cordcro pas- 
cual hi . 


5. Crisio puedc scr considerado en la Iglesia: cs lo que hace la 
exegesis sacramental, de la que acahamos de hablar; pero tambidn 
puede scr considerado en cl alma del cristiano. Cada cristiano es 
un miembro de Cristo, que debc revestir a Crisio, y en el cual se 
rcaliza el misterio de Cristo. F.n tOrno a cste tema se elabord pron¬ 
to una exegesis tipologica que atendia a Cristo prnlongdndose en la 
vida espmtual de sus miembros. Es un nuevo aspccto del Cristo total. 
Las realidadcs del Antiguo Testamcnto aparecen asi cumo prelu- 
dios ligurativos de la vida cspiriiual del cristiano. 

Esta exegesis puede ampararse en San Pablo, quien opone al 
“fermento" de la malicia, los “Szimus de la sinceridad y de la ver- 
dad” (1 Corintios 5,8). Fue una exegesis particularmcnte cara a los 
maestros de la escuela de Alcjandria. 

Los diversos tipos de exegesis que acabamos de describir sc dc- 
sarrollaron en forma esponi£nca y de acuerdo a las tcndencias di- 
versas dc las escuelas. Origencs parecc baber sido el primero que 
tuvo la idea dc exponcr succsivamentc los distintos sentidos. De 
hecho, todos cllos estan mtimamentc conexos. Por cso podemos 


33 Dc estos icmas ya irate exiensameme cn mi libro Palahra dt Diet y cuke ii- 
lurpco, Cuadernos Biblicos, scrie azul N°1, lidicioncs Paulinas, Hue nos Aires, 1961. 
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ioncluir con Danielou que “cl scniido tipologico cs primeramente 
ruaioldgicO) que es crisiologico, porque Cristo es el hombre cscatol6- 
ttico; que es sacramental, cn cuanto que los sacraraentos son la 
toniinuacidn del misterio de Cristo; y que finalmeme ticnc un as- 
pccto mfstico cn cuanto que el alma cristiana reproduce a Cristo”. 

El Antiguo Testamento se ordena al Nuevo y el Nuevo conclu- 
yc cn cl cielo. Tal es la conccpcidn admirable que Santo Tomas 
t'ondensa en la Summa Theologica. Son los tres estadios que el 
■■anto Doctor atribuia al culto: 1) aquel cn que la eternidad y los 
medios que a ella conducen eran igualmcnte futuros, aunque re- 
prcsentados en la lierra por signos iroperfcctos, por sombras. Es el 
cstadio del Antiguo Testamento; 2) aquel en que la eternidad es 
aiin futura, pero los medios que a ella conducen ya se ban hecho 
presentes en el misterio de Cristo, representados bajo signos sacra- 
inentalcs. Es el estadio del Nuevo Testamento; y 3) aquel en que la 
eternidad serf una realidad presente, y ya no representable por 
ningun signo. Es el estadio final del cielo ‘ 

Tanto los personajes corao los hechos y las instituciones del 
Antiguo Testamento tienen su realidad histories propia pero, al 
mismo tiempu, segun lo hemos scnalado mas arriba, se proycctan 
figurativamente hacia su realizacibn plenaria en la Nucva Alianza 
y, cn dltima instancia, hacia la persona misma del Verbo encarna- 
do. En el primer capitulo iran desfilando ante nuestros ojos los 
sucesivos personajes sagrados que lo surcan; son los grandes actorcs 
que fueron viviendo con especial intensidad la historia veterotesta- 
mentaria de la salvacidn. Elios nos iran mostrando progresivamen- 
te, como en esbozo, o borrador, algunas de las cualidades y funcio 
nes que adornarian eminentcmcme a Jesucristo, el Pcrsonaje poli- 


34 Tfwolagita 1-11, 102,c y 103, 3,c. 
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fac6tico, cl Pcrsonaje por anionomasia, el Personaje proiagdnico 
quc conccntra en si la plenitud dc la obra de la salvacidn. l£n cuan- 
to a los hechos del Antiguo Tcstamenrn que preludian y figuran los 
del Nuevo, se nos van a ir presentando, obviamentc, al considerar 
los diversos personajes quc los pusieron por obra cn el cuiso de su 
existencia. Finalmcntc, cn los capitulos segundo y tcrccro, ya pu- 
blicados anteriormente en sendos opt'isculos, pero que ahora inte- 
gramos cn cl presenic volumen, agrcgandolos a los estudios que sc 
contenian cn la anterior edicion dc csta obra, con lo quc a nucstro 
juicio queda mas lograda la vision panoramica del tema, tratarc- 
mos de dos institudones lundamentales que pueden dctcctarse en la 
Antigua Alianza. Ante todo del thnph dc Jcrusal^n, concrecidn dc 
la presencia de Dios cn cl espacio, vislumbrada ya cn los enmien- 
70 s del Genesis y que se consumara en el Apocalipsis; al fin y al 
cabn, Cristo cs cl lugar privilegiadu de la prcscncia de Dios, el 
Dios quc asume una carne para habitar cn ella, como en Lemplo 
vivo, y quc sigue morando en nuestro interior por la divina gracia. 
Para terminar, punderaremos la belle7a y el dinamismu dc las fies¬ 
tas sagradas que sc cclcbraban cn el Antiguo Testamcnto, como 
pascua, pentecostcs y el sabado, entre otras, sacralizando algunos 
tiempos determinados; tambien ellas alcanzar^n su plenitud en las 
fiestas de la Nucva Alianza, hasta consumarsc cn el banquete ce¬ 
lestial, la fiesta imperecedera. 


Gapitulo Primero 


GALERlA DE PERSONAJES BlBLICOS 
QUE PREFIGDRAN A CRISTO 
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I. ADAN, EL PADRE DE LOS IIOMBRES 


“A1 principio creo Dios cl cielo y la tierra...”. Dcsde las profun- 
didadcs de aquella dpoca remota surge el primero de los personajes 
que desfilara por esta galerfa biblica: nuestro com tin padre Addn. 
La diestra del Senor, despuds de haber creado un universo en cada 
gesto, culminti su hazaiia con la palabra final: “Hagamos a! hombre 
a imagen nuesira, conforme a nuestra semejanza, para que domine 
|lo creado]” *. Entonces el halite de vida rebas6 los Ifmites divinos 
y se hizo espfriiu en Addn. 

Nuestro protopareme fue un ser humano concreto, sin duda, 
pero resultti investido de una universalidad que le permitid abarcar 
la toialidad de la naniraleza Humana, incluida en dl de manera mis- 
teriosa. Por eso pudo escribir San Gregorio dc Nyssa: “Toda la na- 
turaleza humana, desde el primero hasta cl ultimo hnmbre, es ima¬ 
gen de Dios”. Addn, a su vez, luego cngcndraria hijos a su propia 
imagen y semejanza perpetuando asi la similitud divina de esa 
humanidad que en cl primer momento Dios tuvo “como en un pu- 
no”. La comunidad de destino que nos une con nuestro primer pa¬ 
dre quedd desde entonces sellada para siempre. 


1 Gn 1,26. 

2 CL Gn 5. 
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Addn fue una imagen y un reflejo de Dios s . Su participacidn cn 
la misma vida divina le permitia dirigirse a su Creador con la santa 
familiaridad de los hijos de Dios. LI Senor lo hizo inmortal y lc 
dio “la fuerza dc dominar el uni verso” 3 4 . Tanta grandeza arranco 
una plegaria al Salmista, admirablcmcntc traducida por un poeta 
argentino: “Cuando veo los cielos rutilanres, / la luna y las estrellas, 
/ pienso que al lado dc ellas / el hombre, que visitas, es pequeno / 
para poner en el tan grande empeno. / Pucs poco menos que angel 
lo has creado, / y de gloria y honores Coronado; / bajo sus pies pu- 
siste / las Leras de los campos, los ganados, / las ovejas, las aves a 
millares, / los peces que pululan en los mares, / y todo cuanto hi- 
ciste” 5 . 

Desde su elevado sitial, Adan presidio el formidable desfile de 
los animales salvajes y, al nombrarlos uno por uno 6 , les demarcn 
sus limites. 

Adan es la imagen, es la musica dc Dios. El Senor nbservb cn £1 
su propio reflejo. Y le parecid bueno. En Addn, Dios encontrd su 
descanso, su sabado y el eco de su fecundidad trinitaria: “Creced y 
multiplicaos” 7 . Si la imagen de Dios era el ser de Adan, la semejanza 
divina seria su quehacer, su conquista, la realization progresiva de 
la imagen que, superada la prueba, llega a su perfeccidn. 

Pero Adan trakiond su alio destino. Su ingratitud involucro la 
enemistad con Dios. Comer del drbol de la ciencia del bien y del 
mal, significaba la intitil pretension de descubrir por si mismo lo 
que es el bien y el mal, y obrar en consecuencia. Desobedecer el 

3 Cf. I Cor 11,7. 

4 Sab 10,2. 

5 Sal 8. 

6 Cf. Gn 2,20. 

7 Gn 1,28. 
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ntundato de Dios era reivindicar una presunia autonomia moral 
por la que el hombre renegaba dc su estado de crcatura e invadia la 
Kobcrania infranqucable de Dios A] intentar estc ascenso indcbido, 
Adan se despoj6 de aquella inmortalidad quo debio scr alimcntada 
por e) arbol dc la vida, y se cncontrd desnudo en su solcdad angus- 
liada. Las hojas de higucra no fueron capaces de cubrir su ver- 
guenza. 

Hi estallido dcsbordante dc la cuncupiscencia iue el primer 
sintoma del dcsorden que cundio cn la creacidn armonica y cl pre- 
ludio del tirfnicn dominio dc las pasiones. Adan rompid as! su co- 
munidad con los angeles y dcsentono la sinfonia cosmica. HI manto 
de la gracia dejd de cubrirlo y las tunicas de piel lo pusicron en co- 
munidad con las bestias, obligandolc a csconderse de la antigua fa- 
miliaridad con Dios. El Seiior ya no pudo convivir con el y debio 
expulsarlo del Paraiso. 

Si antes cl universo elevaba su alabanza al Creador por boca de 
Adan, abora la desdicha del primer hombre recae cruelmcnte sobre el 
mutido : “Maldito sea cl suelo por tu causa” y la crcacinn se vc 
obligada a anhelar con gemidos su futura liberation ,c . 

El pecado de origen, con su terrible poder disgregatorio, se am- 
plfa cn cfrculos concdntricos: “Por un solo hombre cl pccado en- 
trd cn cl mundo, y por el pecado ia muerte la falta de un solo 
hombre trajo sobre todos los hombres la condenacidn por la 
dcsobcdiencia de un solo hombre, la multitud se hizo pccadora” ", 


8 Cf. Gn 2,17; 3,22. 

9 Gn 3,17. 

10 Cf. Km B^O-22. 

It Km 5,12. 




36 


CapITUO pRJMEKi) 


1. Ad£ny Cristo 


Con San Pablo, la arcaica figura de Ad3n enira a ocupar un lu- 
gar primordial en la tipologia. Segun el Apdstol, Adin es “el tipo 
del quc habia de vcnir” 1J . Pero un “tipo” por oposicidn: “No es el 
don como fue la transgresion. Pues si por la transgresidn de uno 
solo mucrcn muchos, la gracia de Dios y el don gratuito consistente 
cn la gracia de un solo hombre, Jesucristo, sc difundio mucho mas 
copiosamentc sobre una multitud” 13 . Si Adan es la rauerte, Cristo 
cs el que devuelve la vida: “Puesto que por un hombre vicne la 
mucrte, por uno viene la resurreccion de los muertos. Y asi como 
todos mueren en Adan, asi todos seran vivificados cn Cristo” M . 

La confruntacion dc‘Ad4n y de Cristo manifiesta los dos tipos 
posibles de cxistencia: la que los hombres tienen cn Adan, y que es 
la vida humana dejada a su propia dcbilidad, “la carne”, y la vida 
en Cristo quc es la cxistencia humana vivificada por el poder 
divino, “el espfritu”. “HI primer hombre fue de la tierra, terreno; 
el segundo hombre fue del cielo [...] Y asi como hcmos revestido la 
imagcn del terreno, debemos revestir tambien la imagen del ce¬ 
lestial” ,5 . 

Cristo es cl nuevo Ad5n, el jefe de la humanidad segun Dios, el 
que restaura la armonfa turbada por la desohedicncia, reali 2 ando 
en su persona la perfects sujecidn de la carne al espiritu. Era pre- 
ciso quc Cristo fucse no solo hombre, sino carne dc nuestra carne, 
para salvar lo quc habia perecido en Addn, para veneer al pecadu 

12 Rm 5,14 En cstas plginas resume el capitulo que Jean Danielou dcdica a 
Ad£n en su Jihrn Tipologfa R(biica y Ediciones Paulinas, Honda, 1966. 

13 Rm 5,15. 

14 I Cor 15.21-22. 

15 I Cor 15.47.49. 
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cn su pcopio terrcno. Era convenient que su cuerpo nacicse de 
una materia virgen, como de una tierra virgcn fuc modelado el 
tuerpo de Adan; pcro, por otra parte, era menester que su cuerpo 
proviniese de una madre, para compartir la sustancia de Addn. 

Ireneo compara a Ad4n “que fue moldeado de la tierra virgen” 
con Cristo "que nacid de una virgen”; dc csta manera Cristo “tuvo 
una gencraci6n que rccapitulaba la dc Adan" Entrc Adan y las 
circunstancias que rodean su pecado, y Cristo y las circunstancias 
que rodean la rcdencidn que repara el pecado, median correspon¬ 
dence que sirven de fundamento para la tipologfa. "Si el primer 
Adan -prosigue Ireneo- hubiese tenido por padre a un hombre y 
hubiese nacido del semen del hombre, sc podria decir con justicia 
que el segundo Adan naci6 de Jose. Pero si Adan fuc tornado de la 
tierra y modelado por el Vcrbo, era menester que el mismo Verbo, 
haciendo en si mismo la recapitulation de Adan, tuviese la simi- 
litud de su generacidn” ' 7 . La “recapitulation” es la reproducci6n, 
por parte de Cristo, de lo sucedido en Adan, pcro en un piano in- 
fmitamente superior: tal es la cscncia de la tipologia. 

La similitud que los Padres establecen entre Addn y Cristo no 
se limita tan s61o al modo comun del nacimiento sino tambidn a 
los detalles coincidentcs de la muertc, aunque esto pueda pareccr 
cxiraiio. Cristo, siempre segun San Ireneo, murid cn el dia sexto 
asi como Adan comctio su pecado en el sexto dia: “Recapitulando 
en dl a tudo el hombre desde cl comienzo hasta cl fin, recapituld 
tambien su muerte. Por eso es claro que el Scfior murid por obe- 
diencia al Padre el dia cn que Adan murid por desobcdicncia a 
Dios. Por cso el Sefior, recapitulando en dl ese dia, se presentri a su 


16 PG 7,95S. 

17 Ibid. 
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Padre la vi'spcra del sdbado, que es cl sexto dia de la crcacidn, es 
decir el dia en que el hombre fue creado, ofrcciendolc una segunda 
creacidn, a partir dc su muertc” •*. De estc modo. Dios reiomb su 
obra, que habia quedadn trunca e inierrumpida por el pecado. 

San Cirilo de Jerusalcn, por su parte, encucntra nuevas corres- 
pondencias: “Adan escuchosu condenaciun: «La tierra sera maldita 
en tus obras, y tc producira espinas y abrojos». Por eso Jesus tomd 
las espinas para quitar la maldicion; y fue enterrado en la tierra 
para que, asi como esta habia sidn maldita, recibiesc ahora la ben- 
dicion en lugar de la maldicion [...] En un paraiso la caida, y cn un 
jardin la salvacion; de la madera cl pecado, y en la madcra la libe¬ 
ration del pccado; al atardecer trataron de huir de la presencia del 
Sefmr, y al atardecer el ladron fuc introducido por el Senor en su 
paraiso” l9 . 

Cristn es cl “recapitulador”: tal cs la palabra cxacta. El Verbo 
cncarnado, nuevo Adan, toma a su cargo toda la humanidad, tal 
como existib desde los origenes, para repararla y rcstaurarla. "En 
el primer Ad£n ofendimos a Dios, no cumpliendo su mandate 
-observa San Irenco-, en cambio en el segundo Adan hemos side 
rcconciliados, hcchos obedienLcs hasta la muerte”. Es decir que lo 
que perdimos en Adan, lo rccuperamos cn Cristo J0 . “Por eso Lu¬ 
cas -prosiguc Ircneo- muestra que la gencalogia que va desde cl 
Senor hasta Adan, incluye setenta y dos generatiunes, uniendo cl 
fin con el comienzo, y significando que Cristo ha rccapitulado a 
todas las naciones dispersas desde Adan, a la raza humana y al mis- 
mo Adan. Por eso Addn es llamado por Pablo, la figura de aquel 


18 l J G7,J18S. 

19 PG 33,796 800. 

20 Cf. PG 7,932. 
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que debe vcnir, porque cl Verbo creador de todo habfa prefigurado 
cn el la disposition futura dc su encarnacion, preformando primero 
n) hombre animal para que fuese salvado por el cspiritual” 21 . 


2. Eva y Maria 


San Ireneo extiende su teoria de la “recapitulation” a la relation 
cntre Eva, la madre de los vivicntes, y Maria, la madre de Dios. "A 
Maria in Evam recirculatio ': “recirculation dc Maria hacia Eva”. El 
mensaje de vida debia scr llevado a Maria por un ingel de luz, asi 
Lomo el mensaje de muerte habia sido comunicado a Eva por e) 
angel de tinieblas. “La Virgen Maria se muestra obediente y dice: 
He aqui la esclava del Sehor, hagase en mi segtin tu palabra. Eva se 
muestra rebcldc: en efecto, aun siendo virgen. no obedeciO, y fue 
causa de muerte para ella y para todo el gdnero humano; asi Maria, 
por su obediencia, fue causa de salvacidn para ella v para todo el 
genera humano (...) Hay, pues, una recirculation de Maria hacia 
Eva, porque lo que habia sido atado no podia ser desanudado si la 
succsidn dc los nudos no hubiese sido rccorrida en sentido inver- 
so” J2 . Para poder rcstaurar la primera creacion, era menester que 
cl dinamismo de la recapitulation volviera a pasar por el mismo 
camino que aquella habia seguido en su marcha hacia la perdicidn. 

“Nuestro primer padre nacio de la sabia voluntad de Dios y de 
la tierra virgen. El Scnor, queriendo rcstaurar al hombre, siguio a) 
encarnarse, la misma cconomia. Nacid de una Virgen por la volun¬ 
tad de Dios. Por una virgen desobediente, el hombre fue castigado 


21 PG 7, 958. 

22 PG 7,959. 
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y quedb somerido a la muerte; asi, por la Virgen, docil a la palabra 
de Dios, el hombrc fue regenerado |...J Era justo que Eva fuesc res- 
taurada en Maria, para que una Virgcn se hiciera abogada de una 
virgcn, y la desobedicncia de una, fuese borrada y destruida por la 
obediencia de otra” 2i . 

El niismo tema reaparece en Tertuliano: “cPor qud Cristo debia 
nacer de una Virgen? Era preciso que quien traia el don de un na- 
cimiento nuevo, nadesc de una manera nueva. Pern esra novcdad, 
como siempre, estaba preDgurada en el Antiguo Testamento. Virgen 
era atin la tierra, no trabajada por el labrador, ni sometida al scm- 
brador, y de alii el hombre fue hecho por Dios para ser un alma 
viva. Por cso, si la rradicidn dice que el primer hombre era dc la 
tierra, sc sigue normalmentc que el ultimo Addn, comn dice el 
Apdstol, fuesc producidn por Dios de la tierra, es deeir de una car- 
ne aun no marcada por la generacion, para ser un espiruu vivi- 
flcante [...J HI plan divino manifiesta acd que Dios ha recuperado 
su imagen y su similitud, prisionera del diablo, por una operaddn 
inversa. La palabra que edifico la muerie se habia deslizado de la 
boca de Eva aun virgen; por una Virgen tambien debia ser intro- 
ducido el Verho de Dios, suscitador dc vida, para que lo que cste 
sexo habia llevado a la perdidon fuera dcvuelto por el mismo sexo 
a la salvacidn. Eva crcy6 a la serpientc, Maria creyo a Gabriel” 24 . 


3. El Paraiso como figura 

Los profetas describieron los tiempos mcsianicos con colores 
paradisiacos. El castigo del pccado habia atraido la maldicidn sobre 

23 San lrcnco, Demositaitin 

24 PL 2.782. 
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la tierra 25 . Pero los tiempos de salvacion veran de nucvo el desbordc 
de su fecundidad M . El primer hombre dominaha sobre los anima¬ 
tes 27 . En los tiempos mesianicos estos seran de nuevo sometidos al 
hombre ", y entre si conviviran en paz M . El exilio del Paraiso 
habia desencadenado la guerra entre Cain y Abel; en los tiempos 
mesianicos los hombres viviran de nuevo en armonia ,0 . Ezequiel 
describe a la Jcrusal^n escatologiea como un nuevo Paraiso” 31 . 

Esta vuelta al Paraiso, ensenan los Padres, se rcaliza cn cuatro 
pianos complementarios: Cristo es el nuevo Paraiso; el Hautismo 
cs cl ingreso en el Paraiso; la vida mistica es una penetracion mas 
profunda en el Paraiso; la muerte introduce a los santos en el Pa- 
raisu definitivo. 

a) Cristo, nuevo Paraiso. El Evangelio es taxativo: el nuevo Paraiso 
llegd con Jesus. Por esc el Sehor no dud6 en afirmar desde la Cruz: 
“Hoy estaras conmigo en cl Paraiso”. Cristo cs el “hoy” del Paraiso, 
su presencia entre nosotros. 

Venccdor dc las tcntacioncs, Cristo se presenta como el nuevo 
Adan: dominador de los animales, triunfador de Satanas,y servido 
por los angeles . 

b) El Bautismo, entrada en el Paraiso. Para entrar en el Paraiso, 
hay que entrar en Cristo: morir al primer Adan y penetrar en el 

25 Cf. Gn 3,17. 

26 Cf. Os 2^1; Am 9,13; Ez 34,27. 

27 Cf. Gn 2,20, 

28 Cf.E2 34,28. 

29 Cf Is 11,6. 

30 Cf Miq 5,9; Ez 34,28; Is 2,4. 

31 Cf Ez 47,7-12. 

32 Cf Me 1,13. 
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segundo. Hn cada cristiano Cristo debe seguir susiituycndo al “pri¬ 
mer Adan”. “Nuestro hombre viejo ha sido crucifkado con Ciisto 
cn d Bauiismo para que d cuerpo de pec a do sea destruido” 31 ; 
“despojados del hombre viejo y rcvcsiidos del Nuevo” M . 

El Bautismo es la entrada en el Paraiso: tal es uno de los temas 
mas frecuenies en las antiguas catequesis bautismales. La Iglesia 
esta planrada sohre la fuenie de las aguas, sobre Crislo, y produce 
siempre nuevos retonos, nebiltos “En la Iglesia, el hombre es 
Lransferido desde ya al Paraiso”, escribe Tcrtuliano. Y San Cirilo 
dc Jcrusakn llama al Bauiismo: “paraiso de delieias” 3# . “El Paraiso 
vuelve a abrir sus puertas para cada u-no de vosntros” 3 ’. “Cuando 
renuncias a Satanas, rompiendo en adelante toda alianza con el, se 
te abre el Paraiso de Dios, plamado por el Sehor en el Orienie, de 
donde, por la violation del mandamiento, habia sido expulsado 
nuestro primer padre” 3S . 

“TO cst£s luera del Paraiso, oh catecumeno-explica San Gregorio 
de Nyssa-, companero de exilio de Adan, nuestro primer padre. 
Ahora se te abre la puerta: entra al lugar de donde has salido” El 
catecOmeno que se despojaba de sus vestidos antes de su inmersiOn 
cn las olas dc la salvacidn signilicaba con esc rilo su rciorno a la 
inocencia original: “Tu nos has expulsado del Paraiso y nos has 
vuclio a llamar, nos has despujadu dc las hojas dc higucra, nuestro 
vestido miserable, y nos has revesLido con una tunica prcciosa [...] 
E 11 adclamc, llamado por ti, Ad4n no tcndrS que ruborizarsc y cs- 

33 Rm 6,6. 

34 Col 3,9-10. 

35 "Kediiio” prccisameniesignifies “nuevo brote”. 

36 PG 33,360. 

37 PG 33,357. 

38 PG 33,1073. 

39 PG 46,420. 
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conderse detras de los drbolcs del Paraiso. Y la espada de fuega ya 
no circunvalara mas el Paraiso para impedir la entrada de quienes 
a el se aeercan, sino que todo se habr6 ttansformado cn alcgria para 
los herederos del pecado. HI Paraiso se ha hccho acccsiblc al hom- 
bre, asf cumu el mis mo eielo" l0 . 


t) I a vida espiriitirfl, florem del Paraiso. El bautizado ha ingresado 
al Paraiso, pero todavia rudimcntariamcntc. La prictica de la vida 
cspiritual lo ini adentrando cada vez mas en el: “Dcspojaos del 
hombre viejo con todas sus obras, y vestios del nuevo, que sin cc- 
sar sc renueva [...] segtin la imagen del Creador” La vida nueva 
entrana una cxigcncia do santidad. 

Las virtudes de la vida cristiana son las flores del Paraiso, al 
deeir dc Gregorio de Nyssa: “Al principio, la naturaleza humana 
estaba cn flor, mientras habitaba en el Paraiso, ahrevada por cl 
agua dc la fuente que de alii brotaba y alimemada de savia cuando, 
en vez de las hojas dc higuera, poseia el germen de la inmortalidad 
que embellecia nuesna naturaleza. Pero el invierno de la desobe- 
diencia seed la raiz. La Jlor sc marchitd y cayd en lierra y el hom¬ 
bre fue despojado de la belleza de la inmortalidad. El pasto dc las 
virtudes se marchito, el amor de Dios se resfrid por la abundancia 
de la iniquidad. Pero cuando vino el que restaurd la primavera cn 
nuestras almas v ordeno a los vientos que se sosegaran, todo volvi6 
a la calma y a la serenidad y de nuevo la naturaleza comenzd a flo- 
rcccr. Y nucstra naturaleza fue adornada con sus flores, que son 
nuestras virhidcs 5 ’ 42 . De ahf la expresidn de San Ambrosio: “El 


40 PG 46, 600. 

41 Col 3,9-10. 

42 PG 44, 872. 


44 


Cap! i'jlo Prime ro 


Paraiso cs cl alma cn la que cstdn plancadas las virtudes y donde se 
encuentra tambi£n el Arbol de la vida” 4J . 

d) La muerte, ingreso al Paraiso etcmo. La vida espiritual cs una 
preparacidn para la posesion total del Paraiso dcspucs dc la muerte. 
Volvcmos as! al tema inicial: Hoy cstar&s conmigo en el Paraiso. 
Los primeros cristianos en sus catacumbasj representaron a Cristo 
con los rasgos de Orfeo y con la silueta del Buen Pastor que rein¬ 
troduce a la oveja perdida, la humanidad, en el jardin de los angeles. 
Numerosos son los textos de aquellos primeros siglos en los cuales 
se nos relata como los cristianos, en el momento de morir, pedian 
insistentemente quc los orientasen hacia el Este donde, al decir 
del Genesis, estaba ubicado el Paraiso. 

Ya los Profetas habian anunciado un nuevo Paraiso al fin de los 
tiempos. No se trata de un mero retorno al paraiso de Adin sino de 
una renovacidn total del universo, esperada para el fin de los siglos 
como un hecho histdrico que involucra, por asi decirlo, una nueva 
creacidn. La Iglesia vencedora al fin de la historia es la nueva Eva, 
que se ha ataviado para presentarse ante su Esposo. Entonces Dios 
sccara todas las lagrimas y aniquilarii la muerte, la tristeza y cl do¬ 
lor “porque las cosas antiguas ya han dcsaparccido ” 44 . La Jerusalcn 
celestial es descrita en el Apocalipsis como el Paraiso reencontrado: 
“Me mostrd un rio de agua viva, que brotaba del trono de Dios y 
del Cordero [...] y a un lado y otro del rio habia un irbol de vida M 4 \ 


43 De Paradiw 2. 

44 Ap 21,4. 

45 Ap 22,1-2. 
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4. El sueno de Addn: figura del nacimiento de la Iglesia 


Hemos analizado los dos lemas fundamentales que desarrollan 
los Padres partiend-o del Nuevo Testamenfo: el tema del Paraiso y 
cl Lema de A dan. El tema del Paraiso se desanolla en una dimension 
rnds bien sacramental. El tema de Addn se despliega en una linea 
preferentemenre cristoltigica. Estas dos corrientes van a fundirse 
en un nuevo tema central: cl del “sueno dc Adtin” que, para San 
Hiiario, es el primero de los “sacramenios”. 

San Pablo en Efesios 5,32, ensena que la unitin del hombre y de 
la mujer cs “un gran Sacramento” concerniente a Cristo y a la Igle¬ 
sia. En esc texto sc alude a una cita del Genesis: “Maridos, amad a 
vuestras mujeres como Crisio amti a su Iglesia [...] Por eso el hom¬ 
bre dejara a su padre y a su madre” *. Es cl mismo tema del Cantar 
de los Cantares que expresa la vida de comunidad de Yave con Is¬ 
rael bajo la forma simbtilica de la union esponsalicia del hombre y 
de la mujer. San Pablo muestra ctimo la union de Cristo y de la 
Iglesia ticnc un caracter nupcial. Bodas divinas que se actualizan 
en el Bautismo cristiano y alii manifiestan su fecundidad. 

Este tema nupcial, que atraviesa toda la Escritura, tiene su ori- 
gen remoto en aquella escena del sueno de Addn. La Iglesia nace 
del cosiado abierto de Cristo en la Cruz de donde brotaron cl agua 
y la sangre, asi como Eva nacio del costado de su esposo dormido. 
“Hay en el sueno de Addn -escribe San Hiiario- un misterio es- 
condido*. En su epfstola a los efesios, San Pablo nos muestra a 
Cristo, nuevo Addn, lavando a la Iglesia en las aguas del Bautismo 
para hacerla compareccr dclantc dc St como Esposa inmaculada. 
Por eso no nos debe extranar la prehante afirmacitin de San Hiiario: 


46 Ef 5.25-31. 
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“En el suefio de Ad3n 3 Cristo cngendra a la Iglesia". Ni la de Tcr- 
tuliano: “Si Adan era una figura de Cristo, el sueno de Adan sim- 
bolizaba la muerte de Cristo dormido en la Cruz; Eva, que sale de 
la herida del costado de Adan, es una figura de la Iglesia, mad re 
vcrdadcra de los vivientes” 4 ’. 

El hombrc dcjarS a su padre para unirse en matrimonio, leiamos 
en el Genesis. Metodio de Filipos aplica esa frasc a Cristo, quien 
dejd a su Padre celestial y descendin a la tierra para unirse a su 
esposa, la Iglesia 4S . El sueno de Adan, figura de la Pasi6n, explica 
cl rebrotar perpetuo de la santidad en la Iglesia: “Asi se cumplc 
propiamentc cl «Creced y multiplicaos», creciendo la Iglesia de dfa 
en dia en estatura, en belleza y en numero, por la comunicacinn 
del Verbo que aun ahora desciende a nuestras almas, y prosigue su 
extasis mediante la memoria de su Pasion” 

“La Iglesia -continua .Metodio- no podia concebir y regenerar 
a los creyentes por el agua bautismal dc la regeneracidn, si Cristo 
no se hubicse aniquilado por causa de ellos para ser recibido segun 
la recapitulation dc su Pasion, si no muriese dc nuevo descendiendo 
de los cielos y uniendose a la Iglesia, su Esposa, ofreciendo su cos¬ 
tado para que de el brote un podcr gracias al cual todos cuantos 
han sido edificados en 41, engendrados por cl agua bautismal, 
crczcan a partir de sus huesos y de su caroe” 50 . Es admirable la 
plcnitud sacramental de este pasaje. La Eucaristia aparece come 
una presencia permanentc -en sacramento- del suciio dc Ad2n, de 
la Pasidn de Cristo que permite crecer a los bautizados. 


47 PL 2,723. 

48 Cf. Banquet* de las dou tii rgems 3,6sa. 

49 Id.3 s 8. 

50 Ibid 
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Tambien San Hilario dedica una parte de su Tratado sobre los 
misterios a explicar el sueno de Ad^n. "El tcxto dice que hahkndose 
dormido Adan, Eva fue engendrada dc su costado y dc sus huesos; 
luego Addn se despertd y prnfetizo: Esto es hucso de mis huesos 
[...] Lo cual rods se dijo por Jesus que por Addn [...] No que Dios 
retirara la rcalidad del hecho histdrico sino que mostraba prefigu- 
rado on cl lo que sc rcalizaria en otro hecho. El Verbo se hizo car¬ 
ne, y la Iglesia, nacida por cl agua y vivificada por la sangre brota- 
dos de su costado, ha sido hecha miembro de Crista; v tambien la 
carne del Verbo eterno permanecc cn nosotros por el Sacramento. 
Todo csto nos ensena de manera sencilla que en Adan y Eva estaba 
contenida la figura de Cristo y de su Iglcsia, signiiicando que la 
Iglesia fue santifkada despues del sueno de la muertc dc Cristo, 
mediante la comunidn de su carne” 3I . El agua y la sangre, brotados 
del costado, figura de los dos sacramentos fundameniales -Rautismo 
y Eucaristfa-, son los lundamentos sobre los que se edifica la Iglesia. 

A esta intcrpreiacion sacramental, Hilario agrega una interpreta- 
cion escatologica merced a la cual la crcacion de Eva aparccc como 
una figura de la resurreccidn final. Despucs del sueno de su Pasidn, 
el Adan celestial, al resucitar, reconoce en la Iglesia sus huesos y 
su carne; entnnees la Iglesia -y sus miembros- ya comienzan a re¬ 
sucitar purque Cristo, “despertado” y glorioso, arrastra tras de Si a 
la Iglcsia en su dinamisrao resurrcccional: “La Iglesia es el Cuerpo 
dc Cristo, y cl misterio que esid en Addn y Eva es una profecia que 
conciernc a Cristo y a la Iglesia: todo lo que Cristo ha preparado 
para la Iglesia en la consumacion de los tiempos ha sidu ya realizado 
en Addn y Eva al comienzo del siglo presente” 


51 Tratado sobre los muUrtos 1,3. 

52 Ihitl,I, 2-5. 
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II. ABEL, EL JUSTO 


1 . Abel, cl santo 

“La vina, la Iglesia universal, nunca ha dcjado desuscitar santos, 
al modo de sarmientos, desde el justo Abel hasia el ultimo elegido 
que nacera al fin del mundo”, lcemos en una homih'a de San Gre¬ 
gorio **. 

Cristo mismo declaro que Abel fue realmente un hombre “justo” 

Y San Juan, en su primcra epistola,.es laxativo; “Las obras de 
Abel eran jusias” 55 . La epfstola a los hebreos es aun mas explicits: 
“Pnr la fe Abel ofrecio a Dios sacrificios m£s excelentes que Cain, 
por ellos fue declarado justo, habiendo Dios aprobado sus ofrendas, 
y por la fe, aunque haya muerto, sigue hablandn todavfa” 5S . 

Abel, asf canonizado por la Escritura, no pertenece ni al cristia- 
nismo, ni siquiera al judafsmo, sinu a ese remoto periodo dc la hu- 
manidad que precedio al cristianismo y al judaismo. Aquellas le- 
janas generaciones pudieron conocer al verdadcro Dios por la con- 
tcmplacion de las obras de la crcacidn y medianic la experiencia 
de su providencia e incluso tuvieron acceso a la santidad con tal 
que observaran la ley natural 57 . Abel cs cl primer testimonio vivo 
deaquella santidad. 

No resulto Abel elegido porque ya fuese justo, sino que fue he- 
cho justo precisamente por haber sido elegido. El amor del Senor 

53 Hcmuin 19 sobrf rl trangtiw d£ San Matea. 

54 Cf. Ml 2335- 

55 I Jn 3,12. 

56 HeblM- 

57 Cf. Rom 2,15. 
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se derram6 sobrc £1. sin m^nto anterior alguno de su parte. Abel cs 
el que encabeza la columna de los elegidos, escogido por Dios cn el 
umbral de la historic humana y en el seno del mundo pagano para 
ser el objeto primero de las liberalidades divinas*\ 


2. Abel, el pastor 


Cain y Abel son el anverso y cl reverso de la mcdalla. Son dos 
estilos de vida, como lo senala con tanta agudeza Alberto Caturelli: 
“Cain es hijo de la tierra. Y por eso, Cain es labrador. No importa 
que ofrezca a Yav£ sacrificios. Es que sus sacrificios no lo son. El 
espiritu de Cain se afinca cn la tierra y se fundc en el mundo co- 
menzando mucho antes que Zaratustra el «sentido de la tierra» [...] 
Abel, cn cambio, cs pastor. Como el pastor, anda y anda sin descanso 
dctr$s de sus ovejas. El pastor no puede afmearse, no echa raiccs 
en la tierra, nn puede arar nunca. El pastor anda y anda, sube y ba- 
ja los collados, toma los frutos dc los jrbolcs al pasar, y al pasar be- 
be de las aguas de los rios. El es peregrino. Pero no un peregrino 
para el cual este andar tiene su fin cn si mismo porque cn tal caso 
el peregrinaje no tiene sentido y, en rcalidad, deja de existir. El 
pastor peregrino tiene los ojos pucstos mas alia del horizonte bajn 
el cual Cain construye sus obras y se da su ley. Por eso en cuanto 
pastor pasa Abel por las cosas, por la tierra, sin cchar raices en ella 
y todo lo que hay es, para cl, lo puramente recibido, es decir, dona- 
do por Yavd* ”. 


38 Cfr. Danielou, Los saniot paganot delAntiguo Trstameaio, p.}2. 

39 Albeno CacureJli, Tdtualo, ode In negative en el hjtmbre, Ed. Assandri, Cordoba, 
1960, pp.79-80. 


CAi'fmm Pximero 


Filon, un filosofo judio contempordnco de Jesus, escribio un 
libro llamado “Acerca de los sacrificios de Cain y dc Abel”. Alii 
encontramos una frasc admirable: Abel, dice Filon, cs la accion dc 
gracias, y Cain, el espiritu de propiedad. 


3. Abel y su sacrificio 


Cain y Abel ofrccen a Dios sendos sacrificios. Cain, labrador, 
presenta al Scnor “los frutos dc la tierra”, pero no los frutos en cuan- 
to "dones” de Dios sino en cuanto prodgctos suyns, dc sus musculos. 
En cl fondo, no reconoce a Yavc como a su Sennr sino que quiere 
quc Yave rcconozca sus mdritos, su trabajo, sus musculos, su tierra. 
£1 Scnor no acepta su ofrenda. Mi siquicra la “mira”, porquc no 
acepta el scntido de esc pseudo-sacrificio. 

Cain ofrcce su sacrificio como si sc tratara de un don gratuito 
suyo que Yav6 debc obligatoriamente aceptar. “Que cs precisamcnte 
haber dado vueha de rev£s cl sentido del sacrificio, nos dice 
Caturclli. En cl fondo, Cain se ha ofrendado a si mismo los frmos 
de la tierra. Se ha colocado a si mismo en lugar del Scnor y, por 
eso, su acio dc ofrenda es ya rebeldia absoluta {...] Abel, simplemcn- 
Le, sc limita a ofrccer al Scnor «dc los primogdnitos dc su rebano, y 
de la grasa de los mismos» que es como vnlvcr al Absoluto lo suyo 
y, por eso, reconoccrlo como tal” 

“Yavd miro a Abel y su ofrenda; pero no mird a Cain y su ofren- 
da, por lo cual sc irrito Cain en gran manera, y decayo su scmblan- 
tc”. La “mirada agradada” del Senor sobre el sacrificio dc Abel no 


60 Ibid., p. 80 . 
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implica s6Io aceptacidn sino dcsco cxprcso de mostrarse como Me¬ 
ta dc su vida peregrina. Como si Dios le hubiera dicho: Tti eres 
pastor y Yo soy el termino de iu peregrinar. 

Podemos considerar al ofrccimicnto de Abel como un tlpico 
gesto sacerdotal. Por eso aqueIJa antigua obra llamada “Las Consti- 
tucioncs Apostolicas” no vacila cn afirmar que “desdc cl origen 
Dios suscito sacerdotes para que cuidasen a su pueblo, a Abel en el 
comienzo, a Set, a Enoc, a Noe, a Melquisedec y a Job” 6I . 

San Iiilario coloca el sacrificio de Abel en la “serie” dc los “ti- 
pos” dc Cristo. “Cada cual [Cain v Abel] presento a Dios una ofren- 
da de los frutos de su trabajo, pero Dios aceptti la dc Abel [...] La 
cicncia que Dios lienc del luturo conficre su crldito a los hechos. 
HI cultivo de la tierra llcva los signos de las nbras de la came, y to- 
do fruto de la carnc consiste en vicios que apartan la mirada de 
Dios. No hay mirada para el sacrificio que hrota de las obras de la 
tierra, y s61o son gratas las pritnicias de las ovejas: cl sacrificio del 
fruto interior cs agradable [...] El sacrificio dc Abel es ya grato por 
ser figura de la Iglesia que luego habria dc ofrcccr, de entre las pri- 
micias dc las ovejas, el sacrificio del santo Cuerpo” 62 . 

La liturgia de nuestra Vigilia dc Rcsurrcccidn, al cantar en el 
Exsultei las alabanzas de “las fiestas pascuaies en las cuales se sacrifi- 
ca cl verdadero Cordero que pag6 por nosotros el pecado dc Ad£n”, 
parecc aludir cn cierta manera a aquella prefiguracion del Cordero 
definitivo que fue el sacrificio ofrecido por Abel, el pastor 6 \ 


61 Cotutuutsones AposuSluas VIII, 5,3 

62 Traiado sobrt los tntsitncs 1,6-8. 

63 Cf. Gn 4,2.4. 
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4. Abel, el mirtir 


Con la misma ingenuidad con que Abel sacrificd las primicias 
de su rebano, aceptd acompanar al “campo” a su hermano Cain pa¬ 
ra scr alii por 6\ ascsinado. Mientras Cain inaugura con su crimen 
la larga serie de las persecuciones, Abel inicia la interminable pro- 
ccsion de las victimas. Abel cs el primero de los martires. Cristo 
mismo lo ha afirmado: “Yo os envio profetas, sabios y escribas, y a 
unos los matareis y los cruciiicardis, a otros los azotardis en vucstras 
sinagogas y los perseguirdis de ciudad en ciudad, para que caiga 
sobre vosotros toda la sangre inoccntc derramada sobre la tierra, 
desde la sangre del justo Abel hasta la sangre de Zacarias” 

Asi como el cordero es llevadu al matadero, asi Abel acompafid 
a Cain al descampado. Hcmos considerado antes a Abel como al 
sacerdoic que inmola un cordero. Al haccrlo, predecia su propio 
martirio. Ahora dl mismo es el cordero, prefigurando asi a Cristo, 
sacerdorc y victima de su propio sacrificio. Esta relacidn entre el 
cordero ofrecido par Abel y el verdadcro Cordero que se ofrendd 
en la Cruz y se sigue ofreeiendo sobre los altarcs, se hace manifiesta 
por el hecho de que Abel no se contento con ofreccr las ovejas de 
su rebafln sino que mezelo su sangre martir con la sangre de sus 
ovejas. 

La muerte de Abel introduce en la historia el misterio de la 
sangre derramada: “La voz de la sangre de tu hermano —dijo Yave 
a Cam-, clama desde la tierra hacia mi” <5 . Voz que reclama la jus- 
ticia de Dios. Porquc la sangre pertenece a Dios. Abel muerto si¬ 
gue hablando con su sangre fresca. La voz perseverante de la san- 

64 Mt 2334-35. 

65 Gn 4.10. 
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gre de Abel, prefigura la Voz suprema del Verbo hecho sangre, la 
vo7. de la sangre “de Jestis, Mediador de la nueva Alianza, sangre 
purificadora m«is docuente que la de Abel” El clamor de la san¬ 
gre de Abel es incapaz, por si misma, de llegar hasta los oidos de 
Dios. En cambio, la voz del Cordero, nbiiene eficazmente el perddn 
del castigo mcrecido por toda la sangre derramada desde cl origen 
del mundo. Abel no h.a pedido la vindicta de Dios snhre su herma- 
no: es el primero de aquellos que ‘han dado la vida por sus herma- 
nos” a . 


5. Abel y Cain: dos ciudades 


En su libro ya citado, escribe Caturelli: “Cain no comprende 
que su homicidio cs su propio suicidio perpeiuado en la «ticrra de 
nadie», en Nod, que es como decir que moriri siempre”. El Scnor 
lo castiga: “Andaras maldito, Icjos dc csta tierra, que abrio su boca 
para recibir de tu mano la sangre de tu hermano. Cuando labres la 
tierra, ella no te dara ya m^s fruto; fugitivo y errante vivirds sobre 
la tierra”. Abel fue “peregrino”. Cain es “errante y fugitivo”. Fugiti¬ 
vo de si mismo, de Yavd, y dc la sombra de su hermano. 

Abel no ticnc descendencia; es como extrano a la serie de gene- 
raciones que pueblan la ciudad terrestre. Penenece a otro orden de 
cosas, a la ciudad de Dios. San Agustin ha desarrollado esta idea al 
mostrar en la nposicion entre Cain y Abel el comienzo de la oposi- 
cidn entre las dos Ciudades protagomstas de la historia: “Nuestros 
primeros padres diernn a luz primero a Cain, que pertenece a la 


06 Hcb 12.24. 
67 1 jo 3,16. 
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Ciudad de los hombres, y luego a Abel, que perlenece a la Ciudad 
de Dios” Cain, iundadnr de ciudadcs cs, segun el Santo Doctor, 
“ciudadano de cste mundo; en camhio Abel, el ndmada, es como 
un extranjero en la tierra. Cicrtamcnte salio de la misma masa que 
sufrio la maldicion original, pero por la gracia cs ciudadano del 
cielo” w . 

La ciudad dc Cain esui fundada sobre la sangre del odio. “Cain 
sera vengado siete veces. mas Lamec lo sera setenia vcccs siete” 70 . 
Para San Juan, Cain es la antitesis de aquella caridad que Crisio 
vino a traer a la tierra: “Porque dste es el mensaje que desde el prin- 
cipio habeis oido, que nos amemos los unos a los otros. No como 
Cain que, inspirado del maligno, matd a su hermano. tY por que lo 
mato? Porque sus obras eran malas, y las dc su hermano, jus las” 51 . 

Cain cs el jefe de una raza. La Escritura da la lisia de su descen- 
dcncia. Es cl iniciador de una larga serie de homicidios, el Jefe de 
la raza a la que nosotros pcrtcnecemos, la raza dc los pecadores. 
“Todo hombre que odia a su hermano, es un homicida”, dijo San 
Juan. San Aguslin, con su genial visidn histdiica, relaciond el asc- 
sinato de Abel, al comienzo de la historia, con aquel asesinato 
tambidn de un hermano por su hermano, que sembrarfa con sangre 
el surco sobre el cual se levantaria cl cdificio de la mds grande ciu¬ 
dad terrestre, la que fundd Rdmulo 

Cain, como lo ensend San Agustin, cs realmente “fundador” 
porque puso las raices de un mundo autdnomo, que se dicta su 
propia ley. Cain obrard en adelantc como si Dios no existicra en cl 


68 De CvvitaitDei 15,1. 

69 Ihid. 

70 Gn 4,24. 

71 1 Jn 3,11-12. 

72 Cf. Di Crvitate Dti 15,5. 
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scno de un mundo que prescinde del Senor, inaugurando asi el 
mundo hipcrcivilizado, sinarquico, sin espiritu, tecnifieado. que 
hoy conoccmos. HI mundo de Cain es la absoluta csterilidad de lo 
que no tiene fundamento. “Si el Senor no cdifica la casa, cn vano 
trabajan los que la edifican”. Cain es el hombre de la “inquietud”, 
no de la inquietud del peregrino, del pastor, sino de la inquietud 
del errante, del fugitivo. 


6. Abel perdura en la Liturgia 


Abel es el santo del Antiguo Testamento de mas antigua venera- 
cion liturgica. Cuando el cristiano se cncuenrra en el umbral de la 
muerte, la liturgia lo encomicnda al primer hombre que murid 
sobre la tierra 7 \ Y en un ritual de San Pio V leemos: “Ora pro me, 
sancte Abel, qui primus coronatus es manyno”. 

1 ambien la Iglcsia, cuando consagra un altar, invoca a Abel en 
el Prefacio: “Que este altar sea para ti como aquel quo consagro 
Abel cuando, precursor de la Pasion salvadora, derramo su sangre 
joven, ascsinado por su hermanu", Es csta una ilustracidn interesan- 
te del uso libre que la liturgia hace de los textos biblicos. Expresa- 
mente el texto escriLuristico dice que Abel fuc asesinado, no en un 
altar, sino “en el campo” 14 . Quizas la idea dc que fue muerto sobre 
cl altar provenga de aquella frase de Cristu cn Mateo 23, 35, ya ci- 
tada. 

Pero la mencidn littirgka mils importante y mils antigua de 
Abel, se encuentra end Canon de la Misa: “Dignatc, Senor, mirar 


73 I'.n la recomcndacion del almu, cl sacerdoie, luego dc mvocar a la Ssma. 
Virgcn v a Ion <umos 3 aiiade: Sanac Abel, ora pro nobis. 

74 Cf. Gn^H. 
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ton rostro propicio y sereno |cl Cuerpo y la Sangre dc tu Hi jo] y 
aceptarlos como tc dignastc aceptar los doncs de tu siervo el justo 
Abel”. Nuestros doncs prolongan, en cierta manera, la ofrenda sa¬ 
crificial de Abel. Y le pedimos a Dios que los reciba “con rostro 
propicio y sereno”. Quizes la liturgia intenta deliberadamcnte con- 
trastar esta expresion ton el “semblante decaido” de Cain de que 
se nos habla en Genesis 4, 5. Como Abel, ofrcccmos el mejor cor- 
dero del rebafio, el Cordero de Dios. 


111. NOE, EL SALVADO 


Los hechos de la vida de Noe son suficientcmente conocidos 
como para que necesiten scr detallados en estas paginas. Elcgido 
por Dios como el “rcsto" de un mundo dcgenerado por el pecado, 
Nod y siete personas mis sobrevivieron, gratias a su pcrmanencia 
en el Area, al impetu caotico dc las aguas diluviales. Terminada la 
tragedia, abandonaron el refugio y Dios scI16 con Nod una alianza 
eterna. Esta es la historia, simple como toda la Biblia. Pero prenada 
de “misterios", como gustaban deeir los Padres. 

Con Noe, irrumpe en la historia de la salvacidn un nuevo elcmen- 
to: la alianza. Aci se nos habla pur primera vez en la Escritura de 
esta nocidn capital que constituye uno dc los caractcres esenciales 
y mas tipicos del obrar de Dios, tal cual aparete en la Biblia. 

La alianza hccha con Nod corresponde todavia a la religion cds- 
mica. No se trata dc una alianza con un pueblo particular, como la 
que Dios pactaria lucgo con Moisds, sino de una alianza con toda 
la humanidad c incluso con el cosmos: “Yo voy a cstablecer mi 
alianza con vosotros y con toda vuestra dcscendencia despues de 
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vosotros; y con lodo ser viviente que estd con vosotros, avcs, ganados 
y fieras de la tierra, todos los salidos con vosotros del area” 

Por esta alianza, Dios sc compromete a no destrair en addante 
la vida sobre la tierra, a pesar de los peeados de los hombres: “Me 
acordard de mi alianza con vosotros y con todos los vivient.es de la 
tierra, y no volveran mas las aguas del diluvio a destruirla” >b . La 
fidelidad de Dios se expresara sobre todo en el mantenimiento del 
orden del mundo y en la regularidad del cosmos, de los cidos y e$- 
taciones: “Mientras dure la tierra, habra semillas y cosccha, frfo y 
calor, verano e invierno. dfa y noche” 77 . Dice el P. Danidou que 
cstc texto nos permite ver en los ciclos periddicos de las estaciones, 
la revelacidn de la fidelidad del Dios vivo. 

El arco iris sera el testigo visible de esta alianza: “Pongo mi ar- 
co en las nubes para serial de mi alianza con la tierra, y cuando cu- 
briere yo de nubes la tierra, aparecera el arco, y me acordare de mi 
alianza con vosotros y con todos los vivientes de la tierra” 7S . Asi 
corao cl cordero pascual scria luego el memorial dc la alianza con 
Moisds, y la Eucaristia cl Sacramento de la nueva y eterna alianza, 
el arco iris es, ya en estas cpocas remotas, el memorial y el Sacra¬ 
mento dc la alianza cosmica que persistira incluso bajo el regimen 
de nuevas y mejores alianzas. 

Lo propio de ta alianza cs que se trata de una disposition unila¬ 
teral segtin la cual el compromiso de Dios no depende de la fidelidad 
del hombre. El P. Dani6lou, en su libro citado paginas atr£$ ".sos- 


75 Gn 9,9-10. Kn ts\t capitulo resume lo que el P. Dani£iau dedico a No£ en su 
libro Tipologfa BihUca> Edicioncs Paulinas, Murid a, 1966. 

76 Gn 9,15. 

77 Gn 8,22. 

78 Gn 9,13-15. 

79 Los sanun paganos d*l A nnguo Tcsiamento. 
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tiene que, con Noe, comienza un mundo nuevo, una nueva creacion. 
La primera economia se fundaba sobre la correspondence entre la 
accidn humana y la justicia divina. Este regimen tcrminn con el 
Diluvio. El ordcn del mundo ya no qucda a merccd del pecado del 
hombre. El Dios de la alianza con Noe hara Hover sobre justos y 
pecadorcs ®. No quiere decir esto que Dios se incline al pecado, 
pern si al pccador para salvarlo. Pasamos asi de la idea dc justicia a 
la idea dc rcdencion, dc una mirada hacia el pasado pccador a una 
visidn hacia el futuro redentor. Esto es, evidentemente, un esdindalo 
para la razon. Si la decision de Dios se hubiera fundado en la pura 
razdn, el mundo habria acabado pnr desaparecer con cl Diluvio. 
La supervivcncia de Noe manificsta la determinaci6n dc Dios de 
cscapar a esta 16gica implacable y salvar al mundo a pesar de la U>- 
gica. La alianza con No6 cs la primera manifestacidn del amor re¬ 
dentor de Dios, mientras que la economia anterior desracaba mds 
bien el amor creador. 

Aunque este tema de la “alianza” sea tan imporrante cn cl ciclo 
de Nod, sin embargo los textos dc la Escritura y los comcntarios de 
los Padres parcccn preferir cl tema del “diluvio”. Acto de justicia 
de Dios que aniquila a la humanidad culpable, pero al mismo 
tiempo acto de la misericordia divina que sustrac del castigo a un 
pequciio “resto” de elegidos. Los profetas anunciaron un nuevo 
Diluvio del cual s61o un resto podria cscapar. 

Pero debemos a San Pedro el texto mas notable en su primera 
epistola 3,18-22: “Porque tambicn Cristo murio una vez por los 
pecados, cl Justo por los injustos, para llcvamos a Dios. Murio cn 
la carne, pero volvio a la vida por cl Espiritu y en £1 fue a pregonar 
a los espiritus que estaban en la prisi6n, incr^dulos en otro tiempo, 


80 Cf. Ml 5,45. 
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cuando en los dias dc No£ los esperaba la paciencia de Dios, tnien- 
tras se fabricaba el area on la cual pocos, csto es, ocho personas, se 
salvaron por el agua. Esia os salva ahora a vosoiros, como antitipo. 
cn cl bautismo, no quitando la suciedad dc la carne, sino demandan- 
do a Dios una buena conciencia por la rcsurreccion de Jesucrisio 
cl cual, una vez que soinctio a el los angcles, las potestades y las 
virtudes, subid al cielo y csta sentado a la dicstra de Dios". Basados 
sobre todo cn cste texto, los Padres vieron en el Diluvio un “sacra- 
menio” dc la historia de la salvacidn. 

El tema del Diluvio aparece retomado cn varios pianos: 


a) Anic lodo el Diluvio prefigura el triunfo de Cristo sobre el 
Dragon del Mar; El es el verdadero Noe que, al descender a los 
abismos, sufrid la invasion de las aguas espantosas dc la muerte y 
lue liberado por cl Espfritu para scr cl comienzo dc un nuevo uni- 
verso. 


b) En segundo lugar, el Diluvio prcfigura el Bautismo gracias al 
cual cl crisiiann es scpultado con Cristo cn las aguas de la muerie, 
sufriendo asf la figura del castigo debido al pecado, y es liberado 
enseguida con Cristo ingresando en el seno dc la nueva creacidn. 


c) Finalmcntc cl Diluvio prcfigura el Juicio escatoldgico cn el 
cual este mundo pecador sera toialmente destruido por el fuego dc 
la justicia y del cual solo escaparan aquellos que, formandn parte 
del “resto”, se hayan guarecido cn cl area de la Iglesia v puedan asf 
llcgar a las riberas de La eternidad. 
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1. El Diluvio: figura del Mistcrio Pascual de Jesus 


Noe hubo de someterse al Diluvio porque cl pecado dominaha 
cn loda la tierra y el mundo dcbia scr dcsiruido. Entre la santidad 
de Dios y el pecado hay absoluta incompatibilidad. El juicio del 
Diluvio maniGcsta asl, al mismo ticmpo, la grander de la santidad 
de Dios, y cl abismo del pecado del hombre. Nos permite conocer 
no solo el poder creador de Dios y su providcncia ordinaria, sino 
tambien la colera del Dios celoso. El hombre comprcndc cl horror 
de su pecado cuandn ve que entrana no solo su destruction sino 
tambien la del cosmos. El Diluvio es el eco cOsmico del pecado. 

Pero la historia de No6 manifiesta tambien lo contrario. Si el 
mundo ha dc scr dcstruido por causa del pecado, el mundo sera 
salvadn pnr causa de la justicia. ha presenda del justo Noe basta 
para salvar al mundo de su total destruction: su intercesiOn detienc 
el castigo total mostrando que el destino del cosmos depende en 
cicrta mancra dc la santidad del hombre. Es lo que dice cl Eclcsias- 
tico “No6 fue hallado enteramente justo, y cn cl ticmpo de la cole* 
ra fuc minisiro dc reconciliation. Por & sc conscrvO un rcsto cn la 
tierra, cuando ocurriO el diluvio, y mediante una schal cterna, Dios 
hizo con 61 alianza dc no borrar con diluvio la humanidad” ,l . Esta 
sera una dc las lcycs dc la historia dc la salvacidn: cn todas sus eta- 
pas Dios golpearA al mundo pecador, pero sientpre se reservara un 
resto, que sera el comienzo de un pueblo nuevo. 

El Diluvio aparece en el Antiguo Testamcnto conio un hecho 
pasado que figura un aeon tcci mien to futuro. Asi, por ejemplo, lee- 
mos en Isalas: “He aquf que Yav6 va a devastar la tierra y a despo- 
blarla [...] Se abren las cataratas del cielo, y tiemblan los fundamen- 


81 Edi 44,17-18. 
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tos de la lierra” M . Los salmos piden a Dios que desiruya a Leviatan, 
el Dragon dc las aguas, figure del mal, rclacionado sin duda con el 
tcma del Diluvio. Y es muy verosimil que el drama del profeta Jo¬ 
nas, victima del munstruo marine, del cual al tercer dia sale final- 
tnente vencedor, tenga parentcsco con el tema del Diluvio. 

Cristo, consumaci6n dc las figures, dare al Diluvio su sentido 
plenario: “En el diluvio -escribe Justino- se obrb el misterio de la 
salvacibn dc los hombres. El justo Nob, con su mujer, sus tres hijos 
y las mujeres de sus hijos, formaban el ntimero ocho y ofrecian el 
simbolo del octavo dia, en el que Cristo aparecib resucitado de en- 
tre los muertos (...) Cristo, primogbnito dc toda creation, llegb a 
ser, en un sentido nuevo, el comienzo de otra raza, regencrada en 
bl por el agua, la te, y la madera que contenia cl misterio de la Cruz, 
asi como Noe fue salvado, junto con Ins suyos, gracias a la madera 
del area que flotaba sobre las aguas” * 3 . En este texto, Noc es pre- 
sentado como figure de Cristo el cual, al morir, tomb sobre si la 
condenacibn que aniquilo al mundo pecador y, al resucitar, mani¬ 
festo que El era el justo elegido para poner las bases de una nueva 
generacibn. Cristo se sustituyb al mundo pecador para ser castigado 
en su lugar y dio su vida por el pecado del mundo. For eso ha podi- 
do surgir como primogenito de los resucitados, inaugurando la 
nueva creacibn que brota de las aguas del Diluvio. Sin embargo, 
entre la figure y la rcalidad media una difcrencia: en la figure del 
Diluvio, uno es cl destruido por el juicio y otro el elegido para fun- 
dar la nueva generation; en la realidad dc Cristo, el mismo Jestis, 
que es destruido por el juicio, es cl que, con su resurreccibn, inau- 
gura la nueva creacidn. Cristo es, a la vez, el “fin' 1 de la antigua 
crcacion y el “comienzo” de la nueva. 


82 h 24,1.18; cf. 54,8-9. 

83 Dtilogo 138, 2-3. 
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Los antiguos asignaban gran importancia a un dogma rclacio- 
nado con cl tema del Diluvio, dogma que hoy ha pasado a segundo 
piano en la piedad de los iieles: el dcscenso a los abismos. San Pe¬ 
dro, en cl texto ya citado, alude a ese hecho: en el curso dc su des- 
censo a los infiernos, Cristo proclamo su victoria total sobre el de- 
monio. 


2. El Diluvio, tipo del Bautismo 


El Mistcrio Pascual de Crism -Muerte y Resurrecci6n- se pro- 
longa en cada cristiano gracias al Bautismo, que es prccisamente 
una participation en la Muerte y Rcsurreccion del Seiior. “As! co- 
mo la primera resurrection despues del diluvio luvo lugar para 
ocho personas escribe Asterio- asf el Scfior inaugura tambien la 
resurrection dc los muertos al octavo dia cuando, despues dc haber 
pcrmanecido cn el scpulcro como No6 cn el area, puso fin al dilu¬ 
vio de la impureza c instituyti el bautismo de la regeneration para 
que, habiendo sido scpultados con £1 cn el bautismo, nos hagamos 
participantes de su resurreccion’' 

Ya vimos c6mo San Pedro, cn el texto reci£n citado dc su pri¬ 
mera epistola, ensefiaba que cl agua del Diluvio cs “la que nos sal* 
va por su antitipo, cl bautismo” * 5 . La comparacion se basa en tres 
elementos: el area, cl agua y las ocho personas. Asi como No6 cn- 
tro en “el mar de la muerte”, donde la humanidad pecadora serfa 
aniquilada, y salid renovado dc las aguas espantosas, asi cl caiecumc- 
no desciende a la pila bautismal para enfrentar cn sus olas al dra- 


84 PG 40,448. 
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gun de la muerte y vencerlo en su propia morada. HI bautismo 
aparecc asi como la realization dc lo figurado en el Diluvio y la 
prolongacidn del descenso de Cristo a los abismos de la muerte. 

Por eso dice San Pablo que el bautismo es una imitacitin sacra¬ 
mental de la Muerte y Resurreccion de Cristo, de su Misterio Pas- 
cual. HI area figura la madera salvadora de la Cruz, o tambien la 
Iglesia, fuera de la cual no hay salvacidn. Finalmente, el texto de 
Pedro nos habla del numero ocho a proptjsito de Noe y sus compa- 
neros, aludiendo a las generacioncs antidiluvianas que habrfan 
sido siete segun una antigua tradicidn. La cifra “ocho” designa el 
octavo dia, el domingo que cierra la semana transcurrida 

El relato de Noe nos habla de una palnma que trajo al area la 
noticia dc que la tierra empezaba a emerger dc las aguas. A ella se 
refiere en un texto Ttriuliano: “Despuds de las aguas del diluvio, 
por las que la antigua iniquidad fue puriiicada, despues del bautis¬ 
mo, por asi decir, del mundo, la palnma, enviada desde el area, re- 
gresd con un ramo dc olivo en el pico, anunciando la paz a la tie¬ 
rra; segtin la misma cconomia, pero ya en el piano espiritual, la pa- 
loma del Espiritu Santo dcsciende a la tierra, es decir a nuestra 
carne, que sale de la pila bautismal despucs de emerger de los anti- 
guos pccados, para traer la paz, que Dios envia desde lo alto de los 
cielos a la Iglesia, figurada por el area” * 7 . 


86 Dolger lia demustrado que la forma octagonal de los baptisteries cstaba en re- 
lac ion con cstc simbolisnno. HI cuadro dc Nol y del Diluvio aparcce reprcacmado cn 
\m mis Hntiguos monumentus y sarcbfagos. La imagen dc un joven que reza, rccluido 
cn cl Ddvio, simholiza al cristiano refugiadu cn la Iglesia, nave mfsiica, cn la que ha 
enirado gcactas al bautismo- De&afiando la tcmpesiad y prulcgidu por Crisio, el navfo 
llega al puerio dcscado, miemras un hombre que sc debate en las aguas cstti a punto 
de perecer- 

87 PL 1,1209. 
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Sobre csie tema nos queda tambidn un texto de San Cirilo de 
Jerusaidn: “Algunos dicen que asi como la salvacion llcg6 en tiem- 
pos de Nod por la madera v el agua, scnalando el comienzo de una 
nucva creacion, v que la paloma volvib a el hacia la Larde con un 
ramo de olivo, asi el lisptritu Santo bajb sobre cl verdadcro Nod, el 
autor de la nueva creacion, cuando la paloma cspiritual descendib 
sobre bl en el bauiismo para mostrar que dl, por la madera dc la 
Cruz, conficre la salvacion a los creyentes y que, hacia cl atardeccr, 
comunicn al mundo, por su mucrte, la gracia de la salvacidn” s ". 
Cristo cs el nucvo Nod hacia el cual viene el Rspfritu Santo en for¬ 
ma de paloma para manifestar la reconciliacibn del hombre con 
Dios. 

El misterio de Nod sdlvado es tambien el misterio de cada cris- 
tiano. Por cso despues de la tipologia cristol6gica, hemos estudiado 
la tipologia sacramental. Dios siguc los mismos caminos. En los tres 
casus hay un mundo pccador que debe ser aniquilado, y en los tres 
casos un justo es perdonado (Nod, Cristo. el cristiano) para dar comien¬ 
zo a una nucva vida. Y siempre mediante el sacramento del agua. 


3. El Diluvio, imagen del juicio final 


Si bien el Diluvio es una figura del bautismo, el bautismo es a 
su vcz un anticipo del Juicio final. Ahora cl bautismo es en el agua, 
luego lo scri en el fuego. En el bautismo dc agua somos sepultados 
con Cristo; pasando por el bautismo de fuego seremos configurados 
con el cuerpo de su gloria. El bautismo es como una anticipacibn 
sacramental del Juicio final que es un bautismo de fuego. Gracias a 
el, saldra libre el cristiano de ese Juicio, porque ya ha sido juzga- 

88 PG 33,982. 
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do en Jesucristo. “Los que estan preparados per cl agua, el fuego y 
la madera, y se han arrepentido dc sus pecados, escapardn al juicio 
dc Dios que ha de venir”, dice un vieju documento. 

Hemos visto c6mo el simbolismo del ntimero ocho, que nos re- 
mitia al domingo, dia de la Resurrection del Sefior, octavo dia, te¬ 
nia relaci6n con el bautismo, que es el comicozo dc una nueva 
dpoca y el primer dia de la nueva semana. Ahora se nos muestra en 
relation con cl octavo dia eterno que sucedera al tiempo total del 
mundo. San Pedro, en su segunda cpistola, describe c6mo seran 
los ultimos dias dc la historia: “En los postreros dias, vendran con 
sus burlas, escameccdores que viven segun sus propias concupis- 
cencias y dicen: cDdnde cst4 la promesa dc su venida? Porque des- 
de que murieron los padres, todo permanece igual desde el principio 
de la creaci6n”. Es que voluntariamente quieren ignorar, contintia 
San Pedro, “que el mundo dc cntonces percci6 anegado en cl agua, 
mientras que los cielos y la tierra actuales estSn reservadns por la 
misma palabra para el fuego cn el dia del juicio y de la perdici6n 
de los impios” 

San Pedro compara aca los tiempos que precedieron al Diluvio 
con los tiempos que precederSn al Juicio. Dios, por su bondad, dc- 
termina una “demora” antes del Juicio, asi como eoloed un intervalo 
entre la construcci6n del area y la cat^strofe “cuando cn los dias dc 
Nod los esperaba la paciencia dc Dios” **• “Dentro de siete dias 
voy a lluver sobre la tierra cuarenta dias y cuarenta noches, y ex- 
terminard de ella cuanto hice y vivc" 9I . <No serSn estos los siete 
dias que precederan al Juicio del octavo dia? 


89 Cf. II Pc 3,3-7. 
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Segtin San Ambrosio “el Senor ha dcjado un cspacio de liempo 
para la penitencia, prefirierdo perdonar antes que castigar, para 
impulsar de esta manera a pedir perddn a aqucllos que, por miedo 
al diluvio inminente, se han quedado sin aliento” 92 . Dios concede 
csta “dcmora" para que los hombres hagan pcnitcncia; “No retrasa 
el Senor la promesa, como algunos crccn; cs que pacicniemente os 
aguarda, no quericndo que nadie perezea, si no que todos vengan a 
penitencia” Podcmos entonces afirmar que el llamado “tiempo 
de la Iglesia”, la era de los sacramentos, no cs si no una “demora” 
de la “paciencia” de Dios, que deja en suspenso el Juicio cscatold- 
gico, para que la Iglesia, gracias a la penitencia de sus miembros, 
llegue a la plenitud. 

El Senor ha dicho: “De aquel dia y de aquella hora radio sabc, 
ni los angcles del ciclo, ni el Hijo, sino solo el Padre- Porque como 
en los dias de Nod, asi serti la aparicidn del Hijo del hombre. Hn 
los dias que precedieron al diluvio, comian, bebian, se casaban, 
hasta el dia en que entro Noe en el area; y no se dieron cuenta has- 
ta que vino el diluvio y los arrebatd a todos. Asi sera a la venida del 
Hijo del hombre” w . Tema corroborado en la epistola a los hebreos: 
“Por la fc, Nod, avisado por divina revelaci6n dc lo que aun no se 
veia, movido de temor fabrico el area para salvacidn de su casa; y 
por aquella misma fe condeno al mundo, hacidndose heredero de 
la justicia segun la fe” w . Noe aceptd en la fe la palabra de Dios 
aunque sus ojos dc carnc nada veian, ya que segun la apariencia dc 
las cosas, el Diluvio era toialmeme imprevisible. La construccion 
del area inmensa debid parccer a sus contempor^neos como ura 


92 As AW 13,43. 
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locura obsesiva. Sin embargo, Noc pcrscvcrd en su empresa, a des- 
peeho de las apariencias y de la ironia dc los hombres. Y al fin de- 
mostro que tenia ra7on. Por cso “su fe condeno al mundo". 

San Ireneo confirms el aserto: “El mismo Scnor quc, cn ticmpos 
de Nob, por la desohediencia de los hombres, envid sobre ellos el 
diluvio, y en tiempos de Lot derramo fuego del ciclo, cn los ultimos 
ticmpos, por causa de esa misma desobediencia, enviarf sobre 
ellos el dfa del juicio [...] El Verbo de Dios, en tiempo de Noe, en- 
vio el diluvio, pero al mismo tiempo salvd a la raza de Adan por la 
figura del area (...) Y asi como concedib una mayor gracia por su 
venida a los que creyeron en cl, asi en el Juicio infligirf una pena 
mayor a quienes no han crefdo” El Juicio, como el Diluvio, es 
bivalente: salvation para los quc creen como Noe, y condenacion 
para los despreocupados quc sc resisten a creer. Serf el fin de toda 
iniquidad. 

Tcrmincmos este apartado con una alusidn a dos temas quc 
ocupan buena parte dc las catequesis patristicas sobre el Diluvio: 
el tema del “area”, y cl tema del “reposo” que siguio al Diluvio. 

El area fue el lugar dc salvacibn cn medio del Diluvio. Y la tra- 
dicidn vio en ella un “tipo” dc la Iglesia. Esta figura forma parte de 
la catequesis sacramental mds antigua. Ningun tema es mas fre- 
cuente que el simbolismo del area de Nob, figura de la Iglesia que 
salva a los hombres del Juicio dc Dios por medio del agua. “Asi co¬ 
mo nadie pudo escapar al diluvio dc agua -escribe Gregorio de El¬ 
vira-, sino quien estaba presente en el area, asi nadie podia escapar 
el dia del Juicio de Dios, sino aquel quc esta protegido cn el area 
de la Iglesia”. “El area dc Noe ha side el tipo de la Iglesia”, insistc 
San Jeronimo ,7 . 
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Y San Cipriano: “Mostrando Pedro que la Iglesia es una y que 
s61o los que cst4n en la Iglesia pueden salvarse, dijo: En el area de 
Noe solo algunos, en ntimero de ocho, fueron salvados por el agua, 
lo que el bautismo obrara similarmcnte para vosotros. Prucba de 
que el area tinica de Noe ha sido la figura de la tinica Iglesia” 9 ®. 
Vemos edmo se relaciona aca el area con la Iglesia a la que sc in* 
gresa mediante el bautismo y que seri el navio de la salvacitin has* 
ta cl dfa del Juicio. La Iglesia ha sido fundada en la unidad del Se- 
nor, a imagen del area tinica. 

San Ambrosio explica asi la figura: “Tnda carne estaha corrompi- 
da por sus iniquidadcs. Mi espfritu no permanecera sabre los hom- 
bres, dijo Dios, y ordenti al justo Nod que subicra al area. Enviti la 
paloma [...] Ves cl agua, ves la madera, ves la paloma, cy dudas del 
misterio?" w . Del conjunto de los signos sc desprende para Ambro¬ 
sio la evidencia de la figura. Y Crisdstomo: “El rclato del diluvio 
es un sacramenta y sus detalles presentan una figura de las cosas 
por venir. El area es la Iglesia, Noe es Cristo, la paloma el Espfritu 
Santo, la rama de olivo la filantropfa divina. Asi como el area pro- 
tegfa en medio del mar a quicncs cstaban en su interior, asi la Igle¬ 
sia salva en su seno a los extraviados. Pero el area solamente pro- 
tegia, la Iglesia hacc mas. Por cjemplo, el area recibta animates sin 
razon y los conservaba talcs, la Iglesia recibc a hombres sin logos 
pero no se contenta con conscrvarlos sino que los transforma” l0 °. 
Conforme a la doctrina de los “tipos” el autor mucstra edmo la rca- 
lidad supera a la figura. 

El segundo tema es el del reposo, prometido por Dios a Nod. 
“Cuando Lamec engendro a Noe, dijo «£ste nos hara reposar de 
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nucstros trabajos y dc la pcna do nuestras manos y de la lierra que 
cl Senor ha maldecido». Pero, a mi modo de vei -escribe San Hila- 
rio-csia profecia no puede aplicarse plenamente a Nod de quien se 
habla. <Que reposo irajo al genero humano y de qud trabajo signified 
el fin? Aun viviendo Nod, cl conjunto del gdnero humano fuc des- 
truido al derramarse cl diluvio [...] y eddnde vemos que Noe diese 
cl reposo? [...] La Escritura simplomente nos ha dado a conocer la 
mayoria de los hechos de la vida dc Noe [...] Esios hechns deben 
scr comprcndidos tal cual sc rcalizaron en el. Pero esos hechos 
conticnen una gran figura del Noe futuro. Comparemos a Nod con 
Nuestro Senor, que dijo: Venid a mi, yo os aliviare, y encontrareis 
reposo para vuestras almas. El Senor es, pues, quien nos ha hecho 
reposar y el que procura el reposo para nuestras almas" lpl . Seri cl 
reposo final, incoado en el Bautismo, pero que llegari a su plcnitud 
cn cl octavo dfa dc la ctcrnidad. 


IV. ISAAC, LA VICT1MA 


1. Abraham, el padre dc los creyentes 


El pecado de Ad an habfa desbaratado el plan de Dios. El Diluvio 
fue la manifesiacidn concreta de la incampatibilidad enire Dios y 
cl pecado. Pero el Senor reLomti la iniciativa cuando dirigiii su pa- 
labra a Abram: “Deja tu tierra, tus parientes, y la casa de tu padre, 
para ir al pais que tc indicard. Yo hard dc ti un gran pueblo, tc ben- 


101 Traiada sabre let misuru w 1,12-15. 
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decir£, magnificare tu nombre, que servira dc bcndicidn” ,C2 . Y cs- 
ta vez el hombre no desobedecid: Abram parTin como le habfa di- 
cho Yavi 1#3 . El Senor le pedia un primer acto de fe al retirarlc los 
apoyos familiarcs del clan, los pariemes y la patria. Asi, despojado 
de todo, anclado sdlo cn Dios, scria cl sujeto dc la promesa here¬ 
ditaria. 

Sin embargo, Abram se iba avejentando y Dios no le enviaba el 
hijo esperado. Ya tiene cien ahos, y su mujer, Sara, noventa. l J ero 
el Senor es ficl, y aunque Sara se ria -con el “humor” que provocan 
las paradojas divinas-, Dios les anuncia el nacimiento de Isaac con 
el cual estableceria su aliauza. Una vez mis “Abram creyo en Yave 
que se lo reputd en justicia” IW . La lie dc Abram no cs sdlo la adhe¬ 
sion a una verdad propuesta, sino tambidn la confian 2 a cn una 
promesa humanamente irrealizable l0 \ “Sin temblar cn su fc pcns6 
en su cucrpu ya muerto -tenia cien anos- y en el seno de Sara, 
muerto tambien: (rente a la promesa divina no dud6 (...) plenamcntc 
convencido dc que lo que Dios ha prometido es tambien capaz de 
realizarlo” l## . 

Dc los cuerpos ajados de esa pareja decrcpita, suscitaria Dios la 
(lor dc la promesa. El hijo nacidn de esta fe es, ciertamente, y mis 
que cualquicr otro. cl vistago de la carne y del corazon, pero cs 
tamhien el hijo dc la fuerza divina que ha dado hervor a los cuer¬ 
pos congelados por la edad. Mirando a Isaac, Abram descubre sus 
propias facciones, sus gestos y su mirada, pero tambien contempla 
el fruto misterioso nacido dc la comunidn entre su fe pacieme y la 
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Gn 12,1-2 
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Cf. On 12,4. 
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Gn 15,2-6; 17,15-20. 

105 

Cf. Rm 4,18-21. 
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misericordia de Yave. HI “hijo de la carnc” es tambten el “hijo de 
la promcsa” |,w . Su fe lo ha constituido “padre de una muhitud”. 
Dios lo llama, no ya Abram, sino Abraham (padre), y con £1 entabla 
su alianza cuyo signo -nuevo arco iris- sera la circuncisidn m . 

Frente al Addn pecador, Abraham cs el “justo”. Desciende dc 
Adan, pcro es elegido para reparar las ruinas acumuladas por el pc- 
cado dc Adan. A la maldicibn dcrramada sobre la tierra por cl pri¬ 
mer hombre -poder de corrupcidn desencadenado sobre el mun- 
do del diluvio- Dios pone en Abraham un ceniro nuevo de jusiicia 
y hendicinn. Pretendiendu clevar hasta el cielo la torre de Babel, la 
humanidad habfa proyectado “hacerse un nombre” y perpetuar su 
poder “sobre la faz de la tierra" 1M . Dios deshizo la pretension pe- 
ro retomo cl plan a su modo, sohando tambi<5n con una humani¬ 
dad grande y unida, porradora de un nombre glorioso, el de Abra¬ 
ham Asf como las generacioncs nacidas de Adan heredan cl pe- 
cado del primer padre, asi todos los pueblos deberdn encontrar en 
Abraham la bendici6n. Abraham cs la creacidn de un universo 
nuevo cn el seno del mundo cadiico del pecado. 

Pero faltaba la prueba suprema e incrciblc “Abraham, toma tu 
hijo, cl unico, e] que amas, Isaac, vete a] pais de Moria, y lo ofrecc- 
r£s en holocausto sobre la montana que te indicare” >n . El patriarca, 
obediente, asciende con su hijo al monte de la angustia. Tres dias 
de viaje. mas largos que los millares de ahos que nos separan de 
Abraham, al conjuro de una orden desconceriante que parece poner 
en cuesiidn cl conjunto de las leyes humanas y divinas. Abraham 


107 Rm 9,8. 

108 Cl. Gn 17,4-11 

109 Gn 11,4. 

110 Cf. Gn 12,2. 

111 Gn 22,2. 


72 


CAPm'LO rtuMi-MO 


camina, encerrado en su mutismo, sin hablar lengua humana algu- 
na. Y a la ingcnua pregunta que su hijito le dirige acerca de la vic- 
tima, responde: “Dios aportara el cordero para cl sacrificio”. La fe 
es jusiamente esperar -cn la paciencia-, la accion que Dios se re- 
serva para el ultimo momento y ascender, cn cl seno del presente 
doloroso y en la inccnidumbrc del futuro, por las laderas del Mo- 
ria. Impresionante viaje dondc se juntan la curiosidad ingcnua del 
nino que ignora, el mutismo oprimido del padre que sabe y la pa- 
tetica subida en la fe. 

Dios habia arrinconado a Abraham en una situacidn sin salida, 
cn una oscuridad casi total, ai pedirle el hijo de la promesa, don 
milagroso de Yavc y semilla del futuro. Pero cl angel detiene el 
brazo verdugo en el instanlc culminante, cuando ya el corazdn pa- 
terno habia consumado cl sacrificio. Asi Abraham se hbo sohrena- 
turalmente padre -en la fe- al recihir dc Dios a su hijo, cuya super- 
vivencia aseguraba la viabilidad de las promesas. “Por haber espe- 
rado contra tod a esperanza [...] Abraham se hizo padre dc una 
multitud de naciones M ,lJ . Padre de aquellos que se Hainan con or- 
gullo “descendencia de Abraham”. Padre por la esperanza de su 
madurez,por la angusLia dc su edad crecicnte, por su esposa csteril, 
por el sacrificio de su hijo unico. 

Desde ese momento Ahraham sera “el amigo de Dios” 1,3 de tal 
modo que el mismo Senor se autodesignard como el Dios al cual 
Ahraham ha entregado su existencia, “el Dios de Abraham”. Porque 
Abraham crcyd a Dios, se hizo “nuestro padre” ,M , .el padre de los 
“creyenics”. Todos los que son en Cristo, aun cuando no provengan 


112 Rin 4,18. 

113 1» 41,8. 

114 Cf. Rm 4,13-18. 
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carnalmente del patriarca, son desccndencia de Abraham, herederns 
de la bendicion divina m . Abraham, inmolando a su hijo, trae al 
rccuerdo el sacriHeio de Cristo, segtin aquello de Romanos 8, 32: 
“El Padre no pcrdond a su Hijo tinico” “Con que magnifica gene- 
rosidad -comenta Origenes- rivaliza Dios con los hombres: Abra¬ 
ham ofrecid a Dios un hijo mortal quc no debia morir, y Dios en- 
tregd a la muerte por los hombres a un Hijo inmortal”. 

Abraham, quc cncierra ya en sf a todo Israel, cs figura dc Maria, 
que coniiene en si a toda la Iglesia: la promcsa divina del nacimiento 
de Isaac on su vejez cs cl primer bosquejo de la Anunciacidn mis- 
leriosa dc un hijo sin padre terreno. La figura del patriarca tras- 
ciende los linderos del Antiguo Testamento e iluminando el Nuevo, 
se prnyecta hasta el final dc los tiempos, cuando los justos “tomariin 
lugar en el fcstin dc Abraham” y encontraran el reposo “en el seno 
dc Abraham” m . 

La historia dc la salvacibn comienza en Adjn y culmina en Je- 
sucristo. Pero cs menester pasar por Abraham. De la revelacion 
cdsmica, cuyo sacramcnto fuc el arco iris, pasamos a la segunda 
rcvclacidn -historica- signada por la circuncision en la persona de 
Abraham quien, gracias a su fe, anticipa los tiempos y predice la 
terccra revelacion, la de Jesucristo, nacido de su carnc y de su fe. 
Abraham cs el “padre” en promesa, en fc y en gracia. Su rostro se 
ilumina con los reflejos dc Aquel que cs su Dcscendiente por cxce- 
lencia M7 , cl Elegido por antonomasia, en quc todas las promcsas 
de Dios han cncontrado su “si” l!S . 


115 Cf. Gal 3»29;4.3t. 

116 Mt 8,1 l;Lc 16,22s. 

117 Cf. Gal 3,16. 

IIS Cf. D Cor 1,20. 
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lira mcncster esbozar la historia y cl misterio dc Abraham para 
poder comprendcr la historia dc su hijo cn la came. Hay un admi¬ 
rable parecido entre los hcchos dc la vida de Isaac y los hechus de 
la vida dc Cristo. Isaac, fruto dc una promesa dc Dios, nacc milagro- 
samente. Su nombre significa “risa” o “cxultacion* 1 , figurando asf 
al que vino a traer la “buena nueva” y la paz a los hombres. Cristo, 
como Isaac, rccibe la hcrencia con exclusion dc su hermano mayor, 
el pueblo judfo, figurado por Ismael. Isaac, como Cristo, llcva la 
raadera de su propio sacriilcio. Tales son los “misterios dc Isaac” 
que iremos exponiendo. San Hilarin ve en cl “sacramento dc Isaac” 
uno dc los “graudes sacramentos”. 


2. El nacimiento de Isaac 


Para San Pablo la verdadcra prole de Abraham es Jesucristo, fi¬ 
gurado por Isaac. “Las promesas fueron hechas a Abraham y a su 
descendencia. No dice a sus desccndencias como de muchas, sino 
de una sola: «Y a tu dcscendencia», que es Cristo” Un poco mis 
adclante, dcsarrolla la figura con una alcgona, como dl la llama: la 
dc los dos hijos, el de la esclava y el dc la lihre. “Porquc esti escrito 
que Abraham tuvo dos hijos, uno dc la esclava y otro de la libre. 
Pero el dc la esclava nacid segun la carne; el de la libre, en virtud 
dc la promesa. Lo cual (iene un sentido alcgdrico. Esas dos mujeres 
son dos testamentos: el uno, que procede del monte Sinai, engendra 
para la servidumbre. Esta es Agar. El monte Sinai sc halla cn Ara¬ 
bia, y corresponde a la Jerusaldn actual que es, cn efecto, esclava 
con sus hijos. Pero la jerusaldn de arriba es libre, esta es nuestra 
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madrc [...] Y vosotros, hermanos, sois hijos dc la promesa, a la ma- 
nera de Isaac” ,J0 . 

Y as! como cl hijo dc la esclava persegufa al hi jo dc la libre, asi 
sigue sucediendo ah ora, tcrmina el Apnstol. La Escritura nos mues- 
tra un sinnumcro tie casos en quc los hijos menores suplantan en 
sus derechos a los mayores, como signo dc la liberrima eleccidn de 
Dios. 

Sara, esteril cn la carne, pero fccunda por el dedo de Dios, figu- 
ra a la Iglesia, como escribe San Cipriano: “La Iglesia, que era an¬ 
tes esteril, debi'a tener m^s hijos entre las naciones quc los quc 
antes habla tenido la Sinagoga [...] Sara fue durante mucho tiempo 
estdril, y recien en la vejez, gracias a la promesa, dio a luz a su hijo 
Isaac, que fuc figura dc Cristo” ,Z1 . Para San Hilario “Sara es cl tipo 
de la Iglesia, y Agar es el tipo de la Sinagoga” ,M . La Iglesia es vir- 
gen y, sin embargo, madrc de inntimeros hijos. 


3. El sacriiicio dc Isaac 


La tradition judia anterior al cristianismo relaciono intimamente 
el sacrificio de Isaac con e] sacriiicio del cordero pascual que pre- 
ccdib a la salida de Egipto. £1 sacrificio de Isaac habria tenido asi 
un valor expiatorio para el pueblo escogido. Encontramos al res* 
pccto un texto curioso en el ritual quc usan los judios para el co- 
mienzo del aho: “Etcrno Dios nuestro, considera la escena del sa¬ 
crificio, cuaudo Abraham ato a su hijo sobre el altar. Acudrdatc 


120 Gal 4,22-23 Una vez mis, res u mi rids cn es las piginas lo quc Danieiou escri¬ 
be sohre Isaac en su libro 'J'ipologxa B(bhca t Ediciones Paulinas, Florida, 1966.. 

121 PL4,6Ji9 

122 Traiada sobre hx muteriot 1,17. 



76 


Cakiih.d Pkimf.ro 


hoy del sacrificio de Isaac en favor dc su posteridad”. Segun alguna 
dc csas tradiciones, Isaac habria accptado voluntariamente su sa¬ 
crificio ofreciendolo por la salvacidn de su pueblo. 

La tradicion erisriana retomaria csos elementos pcro aplicdn- 
dolos a Jesucristo. As! el Pscudo-Bernabe: “Cristo debid morir por 
nuestros pecados, para que se cumpliese el hecho, figurado por 
Isaac al ser ofrecido sobre cl altar" 123 . Y San Hilario: “Isaac figura 
a Cristo, cn quien su raza cs elegida. Kn su vida igualmente aparecc 
la prefiguracidn de la Pasidn cuando es Uamado por su padre para 
ser sacrificado, asi como cuando (leva sobre si la madera del sacri¬ 
ficio y cuando es susuiuido por un cordcro para que la inmolaci6n 
qucdara consumada” l24 . 

Y Origenes: “Isaac llcgo al tercer dia al lugar que le habia indi- 
cado el Senor. Siemprc el tercer dia eonvienc a los mistcrios. En 
efecto, cuando el pueblo salid dc Egipto, ofrecid al Senor un sacri- 
ficio el tercer dia, y cl dia de la resurrection del Senor es cl dia 
tercero” 12i . M6s aun: Isaac, a semejanza de Cristo, aparece como 
victima y saccrdote dc su propio sacrificio: “El hecho de que Isaac 
mismo Ucve la madera para el holocausto es una figura de Cristo 
que tambien llev6 su cruz y, por otra parte, llevar la cruz para el 
sacrificio es el oficio del sacerdote”. 

Pero hay un aspccto verdaderamente notable en el sacrificio de 
Isaac si sc lo considera cn relacidn con el sacrificio de Cristo. 
Cuando Isaac preguntd a su padre por la victima, Abraham le 
re$pnndi6: “Dios proveerd”. Segun Origenes, la respuesta del viejo 
patriarca miraba “no al presente, sino al future", ya que el mismo 
Senor provey6 la victima en Cristo “porque el mismo se abajo has- 


123 7,3. 

124 7 r as ado whrt los mistems 1,17. 

125 HcmiHias sobrt el Genesis 8,4, 
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ta la muertc” ,i6 . En cste mismo sentido la epfstola a los hebreos 
tiene un parrafo de gran signification tipoldgica: “Por la fe Abra¬ 
ham ofrecio a Isaac cuando fue puesto a prucba, y ofrecio a su uni- 
genito, a aquel que habia rccibido las prnmesas, y de quien se ha- 
bia dicbo: «Por Isaac tendrds tu desccndencia», pensando que has- 
ta de enirc los mueitos podrla Dios resucitarle, y asi le recupero en 
el instantc del peligro" va . 

Es decir que Abraham ofreci6 a su hijo, deshaciendo as! aparen- 
temente la Promesa, lo que ligura la Pasion de Cristo que fue un 
aparente fracaso; pero al mismo tiempo creyd que Dios es poderoso 
como para resucitarlo, y de hccho lo recobro. lo que figura la Resu- 
rreccion. Asf que el sacrificio de Isaac aparece como el “tipo” del 
Misterio Pascual de Jcsucristo, en sus dos aspectos: la Pasion, figu- 
rada por el ofrecimiento dc Isaac, y la Resurreccidn, significada por 
su recupcracion. El hecho dc que el sacrificio no se haya consumado, 
muestra con evidcncia, sostiene Tertuliano, que se trataba de una 
ligura s61o realizada en Jesucristo ,21 : Dios proveerd. 

Este aspecto de la vida de Isaac es el mds subrayado por los Pa¬ 
dres. Asi, leemos cn Tertuliano: “Cuando Isaac, entregado por su 
padre llevaba el mismo la madera, figuraba ya cntonces la muerte 
de Cristo cl cual, ofrecido como victima por el Padre, llev6 la ma¬ 
dera de su Pas id n” IM . “Isaac llcvd dl mismo la madera para el sacri¬ 
ficio, cuando Dios le ordeno ofrecerse como victima. Pero como 
estas cosas eran figuras cuyo cumplimiento cstaba reservado al tiem¬ 
po de Cristo, Isaac tambidn fue reservado con la madera, siendo 
inmolado en su lugar un cordero, enredado por los cucrnos en la 

126 Htmiiias sabre el Genesis S,6. 

127 Heb 11,17-19. 

128 Contra Marctdn 3,18. 

129 Ibid. 
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zarza; Cristo, a su hora, llev<5 la madera sobrc susespaldas, suspendi- 
do dc las cxtremidadcs dc la cruz con su cabeza circundada por una 
corona dc espinas” 13 °. 

Cristo sufridj Isaac no sufrid, porque era la figura de la futura 
Pasion del Scnor, escribe Meliidn 1,1 . La inmolacion quedaba “rescr- 
vada” para mas adelante. El cordero supletorio, suspendido por los 
cuernos, aparece, por consiguienie, como una figura de Crisio cru- 
cificado. “eQud es figurado por ello sino Jcstis -escribe San Agustin- 
el cual, antes dc scr inmolado, fue coronado de espinas?” ,M . Tema 
rclacionado con el cordero pascual inmolado tambidn en forma dc 
cruz segun Justino 11 *. Enconnamos tambien un parentesco enirc 
este tema de la zarza y las espinas de la tierra ingrata de que nos 
habla el Genesis 3, 18 cuyo antitipo, para Cirilo dc Jerusalen, es la 
corona de espinas 

Zenon dc Verona nos ofrece una expresidn adccuada de esle 
conjumo tipologico: “Asi como los impfos condujeron hasta cl al¬ 
tar a Isaac, el cual no debia perecer, asi llcvaron hasta la cruz a Je- 
sucristo para que alii fuesc Icvantado en alto. Porque asi como en 
Isaac, uno es el ofrecido y otro el inmolado, asi en la Pasidn dc 
Cristo lo que habia pecado en Adan es liberado por Cristo” 
Mejor no se podia decir. 

Algunos Padres griegos creyeron ver figurada cn Isaac la divi- 
nidad del Hijo unico, y en el cordero la humanidad del Cordero 

130 Conrra los JudUn 1 3. 

13] Cf. PG5.215. 

132 DeCixiiuaeDei 16,32. 

133 Hn las primerus monumeiuos cristianos cnconiramos con frccucncia la ima- 
gen dc un cordero suspendido por !ok cuernos de un arbol que figura la Cruz. 

134 Cf.;>u%»9,2.3. 

135 Cf. PG 33,796. 

136 PL 11,424-425. 




Galer a nr. Ptrsonaius Buhjcos 


79 


inmolado. Asi, Gregorio de Nvssa: “Se puede encontrar en cl mis- 
terio de Isaac todo cl misterio de la fe. 1:1 cordero, suspendido por 
los cucrnos, es fijado a la madera; el Unig6nito lleva sohre si la ma- 
dera del holocausto. Ya lo ves, el que conduce al universo con la 
palabra de su poder, es el mismn que lle\'a cl peso de nuestras ma- 
deras y que es sostenido por la madera, llevando como Dios y lle- 
vado como cordero, habiendo asi el Espiritu Santo dividido figurati- 
vamente el gran misterio en dos tipos, el hijo unico y el cordero 
que aparece a su lado, para que en el cordero se manificste el mis- 
terio de la muerte, y cn el hijo unico la vida, que no es interrumpida 
por la muerte” 1J7 . 

Con mayor claridad aun se expresa Origenes: “llemos dicho 
mds arriha que Isaac era figura de Cristo, pero tambicn el cordero 
parccc igualmente figurar cl misterio dc Cristo. Vale la pena, por 
ennsiguiente, estudiar c6mo uno y otro pueden convenir a Cristo: 
Isaac que no es inmolado, y cl cordero que es inmolado. Cristo es 
Verbn de Dios, pero Verbo hecho carne. Hay en Cristo una realidad 
que vicne dc arriba y una realidad que ha tornado de la naturaleza 
humana y del seno virginal. Cristo sufre, si, pero en su carne: su- 
frio la muerte, por esu el cordero es figura de su carne, segun la pa¬ 
labra de Juan: He aqui el Cordero de Dios, el que quita los pecados 
del mundo. El Vcrbu permanece cn la inenrruptibilidad, que es 
Cnsto segun el Espiritu, cuya figura cs Isaac. Es al mismo tiempo 
victima y sacrificador. Segtin el Hspiritu ofrece la victima al Padre, 
segun la carne es ofrecido sobre el altar de la cruz” ' 

Y Teodoreto: “Estas Cosas eran la sombra de la economia de 
nucstra salvacion. El Padre ofrecid a su Hijo amado por la salvacion 


137 PG 46,601. 

138 Homilfas sobre et Gfnetis 8 3 9. 
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de la tierra. Isaac era la figura de la divinidad; cl cabrito, de la hu- 
manidad; y el tiempo fuc tambien el mismo: en efecio, aqui y alia, 
contamos ires dias y ires noches” l3 ’. Isaac, por consiguiente, es 
signo de victoria. Por eso, dice San Ambrosio, “Isaac se traduce 
«risus» en latin; la risa es el signo de la alegria. cQuidn no sabc que 
£sta es la alegria del universo, porquc ha desaparecido el temor y la 
tristeza de la muerte, y ha llegado la remisidn de los pecados? Por 
eso aquel [Isaac] era nombrado, y este [Cristo] designado; aquel 
era exprcsado y 6ste anunciado”. Reia mfsticamente para profetizar 
que Cristo nos llenaria un dia con la alegria de su Resurrcccion. 

Algunos Padres atribuyeron a Abraham cl conocimiento reflejo 
de los misterios figurados por su hijo, basandose en aquella afirma- 
cion del Scnor: Abraham cn su dia me vio, y se regoeijb. Asi, Ire- 
neo: “Abraham segun la le, habiendo seguido cl preccpto del Verbo 
dc Dios, ofrecio al Sehor como victima a su hijo unica y amado, para 
que pluguiese a Dios ofrccer a su Hijo unico y amado por nuestra re- 
dencibn. Como Abraham era profeia, y vcia en su espiritu cl dia de la 
Parusia del Sehor y la economia dc su Pasion, exultb espiritualmen- 
te ’» y tambibn: “Hn Abraham, el hombre comenzo a aprender el 
futuro dc antemano v se file acostumhrando a enicnder al Verbo” 141 . 
Asimismo Crisostomo: “Todas estas cosas fucron figura de la Cruz. 
Por eso Cristo habia dicho: Abraham exultb y deseo ver mi dia, lo 
vio y se regoeijo. cCbmo lo pudo ver, cuando de hecho le precedio 
en lantos anos? Medianie la figura, mediante la sombra” UJ . 

Santo Tomds, al ubicar cl sacrificio de Isaac entre las figuras 
eminentes dc la Hucaristia, memorial de la Pasion, no hace sino 


I3S 1^ 80, 181-184. 

140 Contra los furejes 4*3,4. 
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retomar aquella iradici6n patristica: In figuris praesignatur, aim 
Isaac immolatur... u \ 

San Juan Cris6stomo condensa en pocas palahras el conjunto 
figuraiivo del sacrificio de Isaac: “Asi como alii un cordero fuc 
ofrecido en Iugar de Isaac, asi ac£ el cordero espiritual se otrece 
por la salvacidn del mundo. En efecto, era preciso que la verdad 
fucra descrita antes par medio de la figura. Considera, te pido, 
can'simo, cuantas cosas han sidu figuradas de antemano en cl bos- 
quejo. Aci un unigeniioy ailt un hijounico, ac4 un hijoamadisimn 
y alia un hijo predilecto. Aquel era ofrecido en holocausto por un 
padre y £ste es entregada por el Padre celestial. He aqui hasta 
donde va la figura, ipero cu4n superior es la realidadl” l44 . 


4. El matrimonio dc Isaac 


Algunos Padres, viendo cn Isaac la figura de Cristo, creyeron 
vislumbrar en su matrimonio con Rebeca una imagen del matri¬ 
monio espiritual entre Crisro y la Iglesia, o de la unidn esponsalicia 
entre Cristo y el alma. 

Leamos a Origcnes: “Rebeca fue, junto con las hijas de la ciudad, 
a sacar agua de los pozos. Esto contiene una instruction para las 
almas y una doctrina espiritual que te ensefla a acudir cada dfa a 
los pozos de la Escritura [...] Todas cstas cosas que han sido escritas 
son misterios: Cristo quiere desposarse tambten contigo” 14J . 

Un poco mas adelante sigue Orlgencs: “cPiensas quo es por ca- 
sualidad que leemos como los patriarcas fueron a los pozos y concer- 


143 De la sccucncia “Laudn Sion 3 *. 

144 PC 53.432. 

145 Homilim wbre el Gtnem 10,2. 
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taron su matrimonio cerca de las aguas? Estas cosas son alegoricas 
y yo digo quo las bodas do los santos se cclebran por la union del 
alma con el Verbo de Dios [...] Ves aca do qu6 mancra concuerdan 
los misierios > ves la armonia dc las teorias en ambus Testamentos. 
Alii van a las aguas y a los pozos para conocor a sus esposas; asi- 
mismo la Iglesia se unc a Cristo en el bano del agua. Ves como nos 
presiona la acumulacidn de los mistcrios" • v> . Es decir que cl Anti- 
guo y el Nuevo Testamcnto, la vida sacramental, la vida mistica, 
rodo “nos presiona" a emeuder las maravillas de Dios porque estos 
distintos pianos “consuenan" entre si. 

Sin embargo debemos rcconocer que esta alegoria del matrimo- 
nio dc Isaac con Rcbeca, ilgura de las bodas entre Cristo y la Igle¬ 
sia o entre Cristo y el alma, aunque es sin duda hermosa y signifi- 
cativa, representa sin embargo una extension un poco gratuita de 
lo que aparece en cl texto. Por cllo esta intcrpretacidn alegorista 
no tuvo demasiada influencia en cl conjunto dc los Padres. 

Resumamos. Abraham es imagen del Padre celestial que ofrcce 
la Victima inmolada por nuestra redencidn. Isaac es el hi jo dc la 
promesa, nacido de un seno cstdril, preanunciando asi cl admirable 
nacimiento de Cristo del seno de una madre virgen por obra del 
Espiritu Santo. Isaac, al sustituir a su primogdnito Ismael, signified 
la fuiura y misterinsa sustitucion de las naciones al pueblo antes 
elegido. El sacrificio dc Isaac, sacerdoie y victima, aparecc como 
un “tipo” notable del Sacrificio de Cristo, a tal punto que la Iglesia 
ha perpetuado su recuerdo en la Liturgia dc la Misa cuando, despuds 
de la consagracion, ruega al Padre que acepte cl Sacrificio dc su 
Hijo “asi como accpt6 los doncs del justo Abel y el sacrificio del 
patriarca Abraham”. 


146 Homiliai sobte el Genesis 10.5. 
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V. MELQUISEDEC, EL SACERDOTE 


De lodos los personajes del Antiguo Testamcnto, ninguno mas 
enigmitico que Melquisedec. Todo lo que sabemos de cl se reduce 
a lo que nos dice un curio texto bfblico. Su figura aparece brusca- 
mente on Genesis 14, dondc se relata su entrevista con Abraham 
que retorna del com bate: “Despues que Abram volvio de derrotar 
a Kedorlaomcr y a los reyes que con dl cstaban, le sali6 al cncuentro 
el rcy dc Sodoma en el valle dc Sav6. Entonces Melquisedec, rey 
de Salem [Jerusalem], presento pan y vino, pues era saccrdote del 
Dios Altisimo, y le hendijo diciendo: «Bendiio sea Abram del Dios 
Aliisimo, el dueno de ciclos y tierra. Y bendito sea el Dios Altisimo 
que ha puesto a tus enemigos cn tus manns». Y le dio Abram el 
diezmo de todo” •**. Inmcdiatamente despues, Melquisedec desapa- 
rccc sin dejar rastro alguno cn la historia. 

A pesar de esta parquedad dc informaciones. la iigura de Melqui- 
scdec ha ocupado un lugar importante en el pensamiento y en cl 
culto cristianos. La cpistola a los hebreos le dedied un lugar des- 
tacado. 

En general, los escritorcs catdlicos han considcrado a Melquise¬ 
dec como iigura deCristo, Rcy y Sacerdote. Algunos Padres incluso 
Uegaron a sostener que cl encuentro del sacerdote de Salem con 
Abraham file en realidad una teofania, o manifestation del mismo 
Dios, es decir que cl Hijo mismo se aparecid entonces a travds de 
el. Tal es en particular la npinitin de San Ambrosio. Sin accptar tal 
exageracidn, podemns convenir con el conjunto de los Padres en 
que Melquisedec aparece como un “tipo”, y muy excelente, del sa- 


147 Gen 14,17-20- 
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cerdocio de Cristo, cosa por otra parte claramcnte marifiesta en 
un texto dc la epistola a los hebreos, que luego comen taremos M! . 
Melquisedec es rey y sacerdote, uniendo en si las dos unciones que 
estarian divididas entre David y Aar6n, y que sdlo se reunirin 
dcfmitivamente en Jesus 145 . 


1. Melquisedec, rey de Salem 


El salmo 109 alude a Melquisedec: “Tu ercs sacerdote para 
siempre segun el orden de Melquisedec”. Este salmo parece Haber 
sido destinado a la ceremonia de coronacidn de los rcyes israelitas. 
El rey-sacerdote de S&lem, cuya eminente dignidad rebosa cn el 
texto citado del Genesis, sirve de modelo y prototipo para describir 
el car$cter religioso, e incluso sacerdotal, del soberano de Israel. 
Melquisedec aparccc asi en la Escritura como cl precursor y el mo¬ 
delo de todos los reyes posteriores. Salem es lo mismo que Jerusalem, 
como lo deja entender cl salmo 75: “Glorioso es Dios en JudS, 
grande es su nombre cn Israel. Tieneen Salem su taberndculo y su 
morada en Sidn” 15 °. 

La Escritura no teme presentarnos a Melquisedec incluso en un 
piano superior al de Abraham. Los Padres mantuvieron esta supe- 


148 Siempce estamos cn cl coniexlo dc la tipologfa: ‘Novum Testamentum in Vt- 
tete lata, Vetut Testammtum in Notv patet", decian los antiguos: “til Nuevo Tcstamen- 
to se oculta en el AnliguO, y el Antigua Tesiamenio sc manifiesia [sc hace paicnic] cn 
el Nuevo”. 

149 Tan grande fue amiguamente la admiracidn por Melquisedec que la Iglcsia 
lo incluyri en su caialogo de los santos, eelebrando su fiesta el 25 de abril Mas aun, en 
un viejo documemo del siglo IV. se nos cucnta que la peregrina Kteria, recorriendo 
Palest ina, enconud una iglesia bajo la advocacidn dc Melquisedec, cn Salem de Sa* 
maria (Diana de tu viaje 13-14). 

150 Sal 75.2-3. 
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rioridad y la usaron como arma de polemics contra ios judios. Pnr- 
que vicndo las cosas desde el punto de vista iudio, Melquisedec es- 
raha en esiado dc inferioridad legal: era extranjero a la raza elegida. 
Y sin embargo cl tcxto sagrado lo clcva por cncima del mis grande 
de los judios, y cl mismo Abraham sc debe humillar dclantc de 61. 
El argumento aparece ya en la epistola a los bebreos: “Melquisedec, 
rey de Salem, sacerdotc del Dios Altlsimo, que salib al encuentro 
dc Abraham y lo bendijo, a quien Abraham dio los diezmos dc to- 
do, sc interprets prjmero rey de justicia, y luego tambibn rey de 
Salem, cs decir rey dc paz [...] Y ved cuin grande es este, a quien 
dio el patriarca Abraham, cl diezmo de lo mejor del botln. Los hi- 
jos de I.evf,que reciben el saccrdocio, ticncn a su favor un preccpto 
de la Ley, en virtud del cual pueden rccibir cl diezmo del pueblo, 
usto cs, de sus hermanos, no obstante ser tambibn ellos dc la cstir- 
pc de Abraham. Al contrario, aquel que no venia dc Abraham, rc- 
cibib los diezmos de Abraham y bendijo a aquel a quien fueron hc- 
chas las promesas. No cabe duda que el menor es bendccido por cl 
mayor” ,51 . Estc tema es retomado por varios Padres de la Iglesia. 


2. Melquisedec, sacerdoie del Altlsimo 


Melquisedec es el sumo sacerdote dc la rcligibn cbsmica. Tal es 
la tesis del P. Danielou IJI . El sacerdotc dc Salem condcnsa en si el 
valor religioso dc todos los sacrificios ofrecidos desde cl origen del 
mundo (a partir del sacrificio de Abel), y da testimonio de que han 
sido agradablcs a Dios. 


151 Heb 7,1-7. 

152 Cf. Ijos sanios puganus del Antigua Teuamento. p.86. 
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Mclquisedec es “el saecrdute del Dios Altfsimo, dueno de cielos 
y lierra” Conoce al verdadero Dios, no bajo el nombre de “Yavd” 
que promo serti revelado a Moists para expresar la grandeza de la 
alianza con Aquel “que hace existir”, sino bajo el nombre dc “Al- 
tisimn”, creador del uni verso y Dios providente. Melquiscdcc cs el 
sacerdote de esta rcligidn primera dc la humanidad, no exclusiva 
dc Israel sino comun a todos los puehlos. Por cso, aunque sea rev 
en Jerusal£n, no ofrecc cl sacrificio en e) templo dc esa ciudad, 
sino en el campo, sfmbolo del mnndo entero. Y si bien es cierto 
que Abraham es el iniciador dc una nueva alianza. no es mcnos 
cicrto que primero debid rendir homenaje a la legitimidad de la 
primera, entregando cl diezmo dc todas las cosas en manos dc su 
sumo sacerdote l5> . 

Prototipo dc Cristo, heredero dc Adan, sacerdote dc la religion 
natural, prefiguracidn de Juan Bautista -precursor, como £1. de los 
caminos dc una nueva alianza-, Melquiscdcc cs, si es licito hablar 
ast, cl lugar ideal donde convergen todas las figuras saccrdotales 
del Antiguo y del Nuevo Tesiamento: el cs el Sacerdocio Real. 

La epfstola a los hebreos acota, respecto a Melquisedec, un da- 
to realmente curioso: “Sin padre, sin madre, sin genealogia, sin 
principio de sus dias ni fin de su vida, se asemeja en eso al Hijo dc 
Dios, que es sacerdote para siempre" 1W . 

El autor sagrado destaca el hccho notable de que Melquiscdcc 
aparezea en la Biblia como surgiendo dc improviso en la historia. 
De los demas personajes de la Escritura se nos dan prolijas genealo- 
gias, Melquisedec, en cambio, aparece sin progenie ni descendcncia. 
Se presenta subiiamcnte y dcsaparece con la misma rapidez. Esto 


153 Cf Dani£lou, o c., p-86. 

154 Heb 7,3, 
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no quiere decir que no haya tenido antepasados ni desccndiemes. 
Pcro el hecho de que la Biblia omita decirlo, aparece al autor de la 
cpistola a los hcbreos como un iniento de destacar su car£cter “fi- 
gurativo” dc Aquel quo no tendrd padre porque vendra del cielo, y 
que no estars registrado en catdlogo alguno de succsihn sacerdo¬ 
tal l,} . “Aquel de quien se diccn estas cosas y pertcncci'a a olra tri- 
bu, dc la cual ninguno se consagrti al altar. Pucs es noiorio que 
nucstro Senor procedia de Juda, y de esa tribu nada dijo Moises to- 
cante al saccrdocio. Todo csto es aun mas evidente si surge otro 
sacerdote a semejanza dc Melquiscdec, instiiuido no en virtud del 
precepto dc una ley carnal, sino dc un poder dc vida indestructible; 
pues de £1 sc da este testimonio: «Tu eres sacerdote para siempre 
segun cl orden de Mclquisedecu. Con esto sc anuncia la abrogacidn 
del preccdente mandato, a causa de su incficacia e inutilidad, pues 
la Ley no llevd nada a la pcrfeccion, sino que fue s61o introduccion 
a una esperanza mejor, mediante la cual nos acercamos a Dios” 1M . 

Mclquisedec cs asf el “tipo” del Sumo v Eterno Sacerdote que 
ofrcccrd el Sacrificio consumado, Aquel dc quien dijo el salmo 109: 
“Tu eres sacerdote para siempre segun el orden dc Melquisedcc”. 
El salmista anunciaba asi que al fin dc los tiempos apareccrfa el 
definitivo sumo sacerdote, eterno porque seria sumo sacerdote 
para siempre, porque agotarfa la realidad del saccrdocio y no tendria 
descendencia sacerdotal, l.a epfstola a los hcbreos aplica este tex- 
to a Cristo, afirmando que se realiza en El l5 \ 

Sin estar circuncidado, y sin haber cumplido ninguna de las 
prescripciones del rirualismo judfo, Melquiscdec hie ievestido con 


155 Cf. Danielou, o.c.„ p.88. 

156 Heb 7,13-19, 

157 Cf. H«b 5,6 Cf. lambi^n Daniclou, O.C., p.87. 
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la dignidad dc sacerdote del Altisimo: prueba dc que la circuncision, 
y con ella todas las obras de la Ley, no eran ncccsarias para la sal- 
vaciun. Asi argumemaban los Padres enarbolando a Melquisedec 
como ligura polctnica contra el “legalismo carnal” de los judios. 
Prueba tambidn de que el sacerdocio levitico, abolido por el 
sacerdocio cristiano que habia side figurado antes por el de 
Melquisedec, tiene tambien valor relative. Cristo sera Sumo y 
Kterno Sacerdote de todas las naciones, y no tan solo de los judios. 
Melquisedec aparcce como figura del sacerdocio universal de Jesus, 
y por eso es superior al sacerdocio de Aar6n y al dc los levitas. “De 
la misma manera que Melquisedec, saccrdotc del Altfsimo, como 
escribe Mois6s, era sacerdote de los incircuncisos, y bendijo a 
Abraham que, aunque circunciso, 1c ofrecia el die/mo -explica 
San Justino-, asi Dios ha manifestado que su Sacerdote Eterno 
seria sacerdote de los incircuncisos. Y entiende que los circuncisos 
que vendran a cl, crccrin en 61 y le pediran su bendicidn, y 61 a su 
vez los recibiri y los bendecira" l5 *. 

El sacrilicio de Melquisedec cs superior a los sacrificios dc los 
judios, asi como lo unico y definitivo es superior a lo multiple y 
provisorio. La cpistola a los hebreos quiere mostrar en Melquisedec 
el esbozo de uno de los rasgos principals del sacerdocio dc Cristo, 
que es su caraucr dc “definitividad”. El sacerdocio de Melquisedec, 
que no figura en el registro de una sucesion sacerdotal, se oponc al 
sacerdocio dc Aardn que, al suponer una sucesidn, sehala implicita- 
mentc su fnsita imperfection: “Pues si la perfection viniera por el 
sacerdocio levitico (pues bajo 61 recibid cl pueblo la Ley), <qu6 ne- 
cesidad habia de suscitar otro sacerdote, segun el orden de Melqui¬ 
sedec, y no denominarlo segun el orden de Aardn?*\ 


J 58 Didiogo 33. 
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Un poco mis adelante prosigue la epistola a los hebreos: “Y 
por cuanto no fue hecho sin juramento -pues aquellos fueron cons- 
lituidos sacerdotes sin juramento, mientras £ste lo fue con juramen- 
to por el quc lu dijo: «Jurd cl Sefior y no se arrepentira: Tu eres sa- 
cerdote para siempre»- dc tanto mejor tcstamcnto fue hecho fiador 
Jesus. Y de aqulllos fuernn muchos los hechos sacerdotes, por cuan¬ 
to la muerte les impidio permanccerj pero este, por cuanto perma- 
necc para siemprc, tiene un sacerdocio perpetuo. Y es 3 por tanto, 
perfccto su puder dc salvar a los que por £1 se acercan a Dios, y 
siempre vive para interccder por ellos. Y tal convenfa que fuese 
nuestro Pontifke, santo, inoccnte, inmaculado. apartado dc los pe- 
cadores y mas alto que los cielos, que no neccsita, como los ponti- 
Gees, ofrecer cada dla victimas, primero por sus propios pecados, 
luego por los dc su pueblo, pues esto lo hizo una sola vez ofrecidn- 
dosc a si mismo. Iin suma, la Ley hizo pontifices a hombres debiles, 
pero la palabra del juramento, que sucedio a la Ley, instituyd al 
Hijo para siempre perfecto" lW . 

Tema este predilecto del autor de esa epistola: Cristo entro 
“cfapax*\ es decir de una vez por todas, en el Santisimo l4# , y asi 
nos comunico su cterna redencion. Es sacerdotc perpetuamente 
porque cl sacrificio quc ofrecid siguc siendo aceptado por Dios y 
util a nosotros para siempre. 

Hay un ultimo detallc en la fugaz actuation de Melquisedec 
quc sirvib para completar su tipologia: es el que se retiere a su ofre- 
cimenro depany vino. San Cipriano lo comenta asi: “Este orden [el 
actual] se refiere a cse sacrificio y tiene su punto de partida cn el 
hecho de que Melquisedcc fue sacerdote del Altisimo, ofrecitf pan 
y vino, y bendijo a Abraham. cQuien, en efecto, fue m£s sacerdotc 

159 Heh 7,20-28. 

160 Cf. Heb 9,11-12. 
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del Allisimo que nuestro Senor Jesucristo, quien ofrecio un sacri- 
ficio a Dios, su Padre, el mismo que habia ufrccido Melquisedec, a 
saber, el pan y cl vino, cs deeir su cuerpo y su sangre?” I41 . 

No ofreeid Melquisedec, al modo de los judios, sangre de novillos 
ni dc loros, ni saerificios expiatorios, sino que ofrecio la oblacidn 
pura del pan y del vino, el sacrificio de acci6n de gracias. “Melquisc- 
dcc era el tipo del Senor, y llevaba la imagen dc Cristo [...] Por eso, 
movido por espfritu profetico, imitando a Cristo que iba a venir, 
honrd a Dios con pan y vino, eniendicndo ofrecer la oblacidn 
futura por las naciones. Porque la sinagoga de los judios sacrificaba 
a Dios segfin cl rito de Aaron, no pan y vino, sino novillos y Corde¬ 
ros, Dios proclama, dirigidndose a Cristo Jesfis: «Tti cres sacerdote 
para siempre segun elordcn de Melquisedec» {...] Melquisedec 
ofrcce a Dios, en el pan y cn el vino, los saerificios perpetuus" ll *. 

Tertuliano cncontro en el gesto dc Melquisedec un nuevo argu- 
mento para su polemica amijudla: Abraham se circuncidd antes de 
que Melquisedec saliera a su encuentro. “Melquisedec incircunciso 
ofrecio pan y vino al mismo Abraham ya circuncidado, que volvia 
dc la batalla” Es natural, concluia Tertuliano, que la circuncisi6n 
-figura del Bautismo- preceda el encuentro con el sacerdote-rcy 
que, incircunciso, ofrcce pan y vino, figura de la Eucaristia. Asi 
como el Bautismo se ordena a la Eucaristia, de manera similar la 
circuncisidn precede a la inciicuncision. 

No es extrano, por consiguiente, el lugar preeminente que la 
Iglcsia concedio a Melquisedec -a San Melquisedec- cn la Liturgia. 
Dcspues de la conversidn del pan y del vinu en el Cuerpo y San¬ 
gre dc Cristo, la Iglcsia, uniendo la menci6n del sacrificio de Mel- 


161 Epistola 63,4. 

162 PG 56,261-262. 

163 Centra los judios 3 
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quiscdec a la dc los sacrificios de Abel y de Isaac, ruega al Padre 
que “mire con rostro propicio y scrcno los doncs del altar y los 
nceptc, asi como acepto los dones de su siervo el jus to Abel, cl sa- 
crificio del patriarca Abraham y el que ofrccio el sumo sacerdoie 
Melquisedec, sacrifieio santo, hostia inmaculada”. 


VI. MOISES, EL LEGIST.ADOR 


“Amado de Dios y de los hombres, la memoria de Moiscs vive 
en hcndicion. Dios lo hizo cn la gloria semejantc a los santos, y le 
cngrandccio, hacicndole espanio de los cnemigos. Con su palabra 
hizo cesar los vanos prodigios, y le honrd cn presencia de reyes. Le 
dio prcceptos para su pueblo v le dio a contemplar su gloria. Pnr su 
fc y su mansedumbre le escogio dc entre toda carne. Le hizo oir su 
voz y le introdujo en la nube. Cara a cara le dio sus preccpios, la 
Ley de vida y de sabidurla, para ensenar a Jacob su alianza y sus 
luicios a Israel” ,H . 

Moiscs es el personaje central del Antiguo Testamcnto. Nacido 
en un periodo sombrlo para los hebreos ,M , superviviendo milagro- 
samentc a la persecucidn cgipcia, cruzo un dia la frontera y se hizo 
nomada como Abraham. En el desicno, su oracidn y su madurada 
reflexidn labraron poco a poco el material humano que se inflamaria 
no bicn se encendiera la chispa de Dios: desde un arbusto que, sin 
eonsumirse, ardfa con el fuego divino, el Sefior le revelo su misidn: 
"Ahora, pues, anda, te envlo al Faraon para que saques de Egipto a 
mi pueblo”, leemos en Exodo 3,10. 

164 Eeli 45,1-5. 

165 Cf. Ex 1,13-14. 
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hue inutil que Moises alegara su incptitud para tamana empre¬ 
ss De ahora en adelante seria cl conductor de su pueblo en el 
nombre del Senor. Su gestidn rcvclaria la suprema cualidad de un 
jefe: el amor al pueblo que gobicrna. Los idolatras del Sinai, es 
cierto, conocieron su rigor, pcro enseguida Moises suplico al Senor 
el perddn para los de su raza. 

Fue un jefe autentico porque supo bien a donde se dirigia. Si, al 
igual que sus hermanos, earning por el desierto en la penumbra de 
la fe, solo dl fue capaz de vislumbrar desde ya la realidad del Nue¬ 
vo Testamcnto hacia cl que avanzaba procesionalmente su pueblo, 
Gn los linderos de su misirtn divina, avistando ya las riberas de la 
patria prometida, Moises pudo entrever los primeros rasgos de 
aquclla tierra que mana leche y miel, la Iglesia Catolica. Caudillo 
nato del Antiguo Testamento, vivi6 en la vieja y provisoria econo- 
mia, pero su corazdn palpitaba ya en la nueva y definitiva. 


1. El mediador 


Moises fue arrancado por Dios de la tierra prdspera del Nilo. 
Cuando Dios quiere hacer una obra grande, comienza por arrancar 
al obrero de sus seguridades. Los capitulos tercero y cuarto del 
£xodo nos relatan la vocacidn de Moisds en el desierto, segun el 
esquema clSsico de los llamados profdticos. Desde una zarza que se 
abrasaba sin consumirsc, le dijo el Senor: “Esto diras a los hijos de 
Israel: el Senor Dios dc vuestros padres, el Dios de Abraham, el 
Dios dc Isaac y el Dios de Jacob, me ha enviado a vosotros" 147 . 


166 Cf. Ex 3,11. 

167 Ex 3,15. 
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Moisds es esencialmente un mediador. Su mediacidn tinica hizo 
dc Israel el pueblo de Dios que, en adelante, viviria de Moisds co¬ 
rnu de un capita] nunca agotado: la adoption y la aiianza, la legis- 
lucidn y el culto, la apertura hacia un futuro promisor y la aspiracidn 
<i lo definitive, ci sentido del pccado y de la justicia de Dios, todos 
cMos valores tienen su origen en Moisds. 

Como mediador que une lus dos polos, Moisds es, ante todo, el 
hombre de Dios ,M . Un profeta, un hombre de la Palabra, boca de 
Dios. Moisds es el interlocutor de Yavd: “Hablaba Yavd con Moisds 
cara a car a, como un hombre habla con su amigo” 1W . Moises habia 
pedido a Yave: “Dame la gracia de contemplar tu gloria". Y Yave 
Ic respondid: “Yo hard pasar delantc dc ti mi resplandor y pronun- 
ciard ante ti mi nombre [...], pero no podris ver mi rostro, porque 
cl hombre no puede vcrlo y vivir”. Y anadio: “Ahi, en esc lugar, te 
pnndris conmigo sobre la roca. Cuando pase mi gloria, yo te me- 
tcre en el hucco de la roca, y te cubrird con mi mano mientras pa- 
so; luegn retirard mi mano, y me veras las espaldas, pero mi rostro 
no lo veras” 17 °. 

Exprcsiones, sin duda, antropomorficas, modo de hablar adapta- 
do a nuestra poquedad. Pero eso no disminuye la gloria de aquel 
que vio lo maximo que un hombre del Antiguo Testamento podia 
llcgar a contemplar: las espaldas de Dios. Por eso dijo e! Seflor: “Si 
alguno de vosotros profetizara, yo me reveiaria a dl cn visidn y ie 
hablaria en suerios. No asi a mi siervo Moises que es en toda mi 
casa el hombre dc confianza. Con dl hablo cara a cara, y a las Cla¬ 
ras, no por figuras; y dl contempla cl semblante dc Yavd” ,7 \ El 

168 Cf. Oi 33,1; Jos 14,6. 

169 Ex 33,11. 

170 Ex 33,18-23. 

171 Nurn 12,7-8. 
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Senor “lo conoce por su nombre” t7J . HI pueblo lo scntia tan solidario 
con Dios quc cuando perdia la paciencia “raurrmiraba por el camino 
contra Dios y contra Moists” m . 

De esta intima familiaridad con Yave, varios Padres dedujeron 
que Moists poscia dones raisticos. San Gregorio de Nvssa, por 
ejemplo, vela cn los dias initialed quc Moisds paso en cl desierto 
“viviendo sdlo consigo y aplicindosc continuamente a la contempla- 
ci6n de las realidades invisibles”, un anticipo dc la teofania de la 
zarza ardiente, para llegar a la cumbre del Stasis cuando “fijd sus 
ojos en la tiniebla divina, contemplando cn ella lo invisible” l74 . 

Este contacto mistico con Dios fuc la fuente dc su podcr profe- 
tico. Dc ahi quc la tradicion biblica lo consideraia ante todo corao 
un profeta, e incluso como el profeta por antonomasia. iraagen dc 
todos los futuros “No ha cxistido en Israel profeta semejante a 
Moists, que conocid a Yave cara a cara” 17 ‘. E incluso algunos auto- 
res lo consideraron investido del sacerdocio, por cl hecho de haber 
dcsignado a Aardn y a sus hijos para el oflcio sacerdotal m , y dc 
haberlos consagrado ' 7t . Si no fue saccrdotc. al menos fuc cl susci- 
tador y el defensor dc la institucidn sacerdotal. 

Moises, cl mediador, es el hombre de Dios, pero tambien es el 
hombre del pueblo clcgido, su embajador acrcditado, aquel quc 
“llcva a su pueblo en su regazo como acuna la nodriza a su nirio dc 
pecho” ,T5 , La formula con que se dirige a Yavd: “Yo y tu pueblo” 11 ' 1 , 
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cxpresa su posicion intcrcesora. El pueblo muestra que comprende 
i'kc papel: "Aetrcate para oir lo quc dirt Yave, nuestro Dios; luego 
nos repetirts lo que te haya dicho; io escucharcmos y lo pondremns 
•■n prtctica” Moists intercede por Israel que muere de sed 112 , o 
tie liambre 113 , que busca pasto para sus animates ,M , que flaquea en 
*u fe'“ s . Y en el combate del pueblo contra Amaleq “acaecid quc 
cuando Moists alzaba sus brazos, Israel prevalecia, mas cuando los 
dejaba caer, ganaba Amaleq” l5 ‘. 

Un texto impresionante nos lo muestra hacitndose solidario dc 
su pueblo pecador: “Volviose Moiscs a Yavt, y le dijo: iEste pueblo 
lia cometido un gran pecado! Se han hecho un dios dc oro. Pero 
perdonales su pecado, o borramc dc tu libro, del que tu tienes 
escrito” “Dios le ofrcce otro pueblo -comenta un Padre-. Pero 
Moists no acepta, si no que prefiere permanecer unido con csos 
pccadores, y rezar por ellos. Oyendo como el Senor amenaza a su 
pueblo sacrllego, se conmueven las tiernas entranas dc Moists y se 
ofrece por ellos a la cdlera divina [...] iQut entranas paternales y 
maternales a la vez! Porque Dios, siendo justo, no podia perder al 
justo, y siendo miscricordioso, debia perdonar a los pecadores” '**. 
“Dios le dijo: «Dejamc 3 y en mi cdlera los quebrantare» -escribe 
San Agustin- Dtjame: significa: no los ames mts y yo los quebran* 
tart, porque tu amor intercede en su favor. Ante tales palabras: 
«No los ames mtsn, Moists hubiera debido inclinarse, si huhieran 
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expresado una orden en lugar dc scr una simple indicacidn de la 
causa que scparaba de ellos el castigo”. 


2. El hombrc de la Alianza y de la Ley 


Dios eligid a Moisds como mediador porque tenia la intenci6n 
de manifestarse a su pueblo. “Al tcrccr dla por la manana hubo 
truenos y reldmpagos, y una densa nube sobre la montana, y un 
sonido muy fuerte de trnmpetas, y el pueblo temblaba cn cl campa- 
menlo. Moisds hi 7n salir de dl al. pueblo para ir al encucntro de 
Dios, y se quedamn al pie de la montana. Todo el Sinai hunieaba 
pucs habla descendido Yavd cn medio del fuego [...] Moises hablaba, 
y Yave le respondia con golpes de irueno” 

Al pie de este monte sc concluyd la Alianza: “Tom6 Moises la 
mitad dc la sangre, ponidndola cn vasijas, y la otra mitad la derramd 
sobre el altar. Tomando despuds cl libro de la Alianza, se lo leyd al 
pueblo que respondid: «Todo cuanto dice Yavc lo cumpliremos y 
obedeceremos». Tomd entonces la sangre, y roci<5 con ella al pueblo, 
diciendo: «Esta es la sangre de la Alianza que bace con vosotros 
Yave subre todos estos preceptos»” l, °. 

La entrega de la Ley en el seno de la Alianza es la clave del An- 
liguo Tesiarucnlo. La Ley fue dada, sin duda, para la salvaci6n, 
pero el hombre, al querer aplicarla en su vida, quedaba necesaria- 
mente al descubierto porque se veia obligado a reconocer su pcque- 
nez y su positiva malicia. Esto era lo que Dios queria en primer 
lugar dcscnmascarar. La Ley fue un Don, porque hizu que los 


189 Ex 19,16-19. 

190 Ex 24, 6-8. 
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hombres reconocieran el vacio que la gracia vendria a colmar. Fue 
un regalo dc Dios, nn para curar a las hombres sina para mostrarles 
que estaban enfermos. Asi la Ley les hizo anhelar lo que Dios es- 
faha deseando conuedcr: no lo quc cl hombre podia sino lo quc 
nccesitaba. Ill fracaso de la Ley es su triunfo. Vino la Ley para quc 
abundara el pecado, diria luego mistcriosamente San Pablo. Y asi 
los hombres acaharian por desear al Medico que curase las beridas 
descubiertas por la Ley. 

Cirilo de Alejandria escribe que la Ley es todo cl Antiguo Tcs- 
tamento. Su misidn era preparar condenando, redimir acusando. 
Moists fue un medico valiente quc, si bien no llcg6 a curar, tampoco 
calld el diagnostico. I)e esta manera la Ley resultd un pedagogo 
que conduce a Cristo. Moists es el eslabdn entre la Promcsa de 
Abraham y la Salvation de Jcsucrisio. Pero csto no quita la cruda 
rcalidad de la Ley: “La muerte ha reinado desde Ad&n hasta Moi- 
scs” 

Al igual que el precepia imperado a Addn en el paraiso, la Ley 
comunicada a Israel por intermedia de Moises viene de Dios. Sin 
embargo, los hombres del pueblo elegido transgredieron la Ley, 
asi como Adan desobedeci6 al precepto. La analogia con la historia 
de Ad£n, ilumina d papcl positive, la funcion “pedagdgica” de la 
Ley al dar a la humanidad, cn la porcidn escogida que cs Israel, el 
conocimicnto. San Pablo le opone su incapacidad cn orden a dar la 
fuerza ncccsaria para el cumplimiento de los deberes que descubrc. 

A la impotencia de la Ley que enferma, se opondrS la potencia 
de Cristo quc justifica. La impotencia dc la Ley s61o cs impotencia 
en comparacidn con cl poder de Cristo. La Ley favorecio el peca¬ 
do, y el pecado trajo la muerte. Cristo salva del pecado y, por ende, 


191 Rm 5,14. 
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de la muerte. “La Ley produce la colera” 1,3 pero “somos salvados 
por Cristo de la c61e^a” l,, . La Ley Ueva a la muerte y Cristo con¬ 
duce a la vida. Por eso Moises es mediador del “ministerio de la 
muerte” 1M , pero el “don de Dios es vida ctcrna en Cristo nuestro 
Scnor”' 9S . 

Sin embargOj en la relation entre Cristo y Ley hay elementos 
no antitdticos: la Ley es buena, es siempre “la Ley de Dios”, uno 
de los grandes dones de Dios a Israel. Mds aun, la Ley es buena 
porque lleva a Cristo, el cual viene a cutnplir en nosotros la justicia 
cxigida por la Ley ,Vb . “eDestruimos pues la Ley por la fe? De nin- 
guna manera, sino que damos a la Ley todo su valor” Si el cris- 
tiano muere a la Ley es porque realiza el intento de la Ley: “El fin 
de la Ley es Cristo para justification de todos los que creen” m . 

Mas aun, Cristo toma el lugar dc la Ley. Para el fariseo Gel, la 
Ley era el mayor de los dones de Dios, la cumhre de su revelacidn, 
la expresion rads elevada dc su voluntad, la garantia de la Alianza. 
Pero en la realidad deGnitiva, el Don por excelencia serfa Cristo, 
asi corao la plenitud de la Revelation y la nueva Alianza. 

Para los Padres, Moisds es ante todo el Legislador. A1 proraulgar 
la Ley, su raediacidn alcanzo la curabre de su grandeza. Dios, es 
cierto, ya habia hablado por la Ley natural. Pero la Ley de Moisds 
representa un inmenso progreso ya que, gracias a clla, cl pueblo, al 
toraar conciencia de su condicidn pecadora, pasb de la infancia a la 


192 Rm4,IS. 

193 Rm 5,9. 

194 II Cor 3,7. 

195 Km 6,23. 
1% Cf. Rm8,4. 

197 Rm 3,31. 

198 Rm 10,4. 
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adolescencia espiritual. Rcconocidndose cnfermo, comprendid que 
su rcmedio estaha en solo Dios. As) comienza con Moises la segunda 
dc las tres edades del mundo. la dc la Ley cscrita, que sucede a la 
era de la Ley natural, y anuncia la plenitud de los tiempos: la Ley 
de la gracia. La primera cpoca va de Adan a Moises; la segunda, dc 
Moises a Cristo; y la tcrccra, iniciada por Cristo, quedara consumada 
al fin del mundo. 


3. Cristo y Moises 


La Alianza es el culmen de toda la historia salvifica del Anuguo 
Testamento. l’or eso la Escritura vuelve siempre sobre ella y sobre 
su protagonista, Moises. Toda la Biblia habla de Moises, porque 
vive de Moists, de la obra fundamental de Moisds. El periodo pro- 
fetico lo cxaltu como el tipo mismo del profeta m . La edad sapiencial 
lo mostrd guiado por la SabiduriaElias renovaria la experiencia 
de Moises, peregrinando durante cuarenta dias hasta el monte 
Horeb M1 . Tambien los salmos aluden constantcmcntc a csta primera 
Alianza. El Siervo dc Yavd seria el nuevo Moises que lograria rea- 
grupar las tribus del pueblo dc Dios cjercicndo un ministerio 
de intercesidn 2W , y promulgando un tratado de Alianza 204 . 

Moises aparece asi como cl tclon dc fondo del Antiguo Testamen- 
to. La gracia de Moises es siempre la misma: poner a Israel cn el 
camino de Dios. 
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Por eso es logico quc Moisds aparezca como el preludio de Cristo. 
El, en cierta manera, era consciente de ello: “Dijo Moisds: El Se- 
nor suscitara entre vuestros hermanos un profeta como yo” M5 . Por 
cso cuando los primcros apdstoles encoruraron al Mcsias, exclama- 
ron: “Hemos encontrado a aquel de quien habl6 Moisds” 2< *. El mis- 
mo Jesus no vacilo en compararse con Moisds: “Si los judios no escu- 
chan a Moises y los profetas, no crceran en Cristo resucitado” M7 . 

Sin embargo Moisds, al mismo uempo que preludio, es oposici6n. 
Por eso la actitud de Cristo frente a Moisds y al mosaismo fue com- 
plcja y llena dc contrastcs. En algunns textos poldmicos, subraya 
Jestis la superacidn dc la Ley por el Evangclio: u Se ha dicho a los 
antiguos, yo os digo...” Si iMoisds permitio el divorcio cn algunos 
casos 2W , Cristo lo prohtbc en adelantc y, trasccndiendo cl permi- 
so mosaico, se rcmonta al mandatn primigenio dc Dios en cl Paraf- 
so. En la ultima Cena, Jesus insistia cn la “novedad" de su Alian- 
za J1 °, respecto a aquclla de la que Moises habia sido ministro. Es- 
tas antitesis resaltan sobre todo cn el cuarto evangelio. Cristo, al 
discutir sobre el sentido del sabado, parecc relegar a Moises a sc- 
gundo piano 2n . El mani dado por ministcrio de Moisds fue un 
pan material, Yo os dare otro Pan ,l1 . Y es posible que cuando Cristo 
se declare Rucn Pastor lo hizo oponidndose discretamentc a Moisds, 
presentado en los textos rablnicos como el pastor fiel: “Soy yo el 
Buen Pastor”, Iccmos en Juan 10, 11; la nposicidn apuntada cn 
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Juan 9, 28 cntrc “disdpulo de Jesus” y “disdpulo de Moises” co- 
braria asi todo su valor. 

Junto a estas antitesis, la vida de Moisds contiene muchos detalles 
que preanuncian positivamente la vida de Jesus. 


a) Ante todo los kechos de su vida. Desde quc Moists nace debe 
esconderse, como Jestis, de quienes lo persigucn para matarlo; co¬ 
ma Cristo, posteriormente vuclvc do su cxilio; al igual quc Jesus, 
liberador de los hombres, arranca a su pueblo de la csclavitud del 
Faradn; Moises inmola un cordero, y Cristo es cl Cordero; sumcr- 
giendo una madera en las aguas amargas, las volvio dulces, y Cris¬ 
to, mediante su Cruz, endulza nuestra amargura; Moises bajA del 
monte cun la tabla de lus mandamiemos en la mano, y Cristo nos 
entrega su nueva Icy de la caridad; Moists hizo brotar agua de la 
roca, y Cristo era la Roca, fuentc dc aguas vivas; Moists impuso 
sus manos para con&agrar a los saccrdotcs, as! como Cristo ordend 
a los Apdstoles. 

Tal fuc la cxdgesis predilecta de las primeras generaciones cris- 
rianas. Pern al mismo tiempo los Padres se complacen en subrayar 
que la grandeza de Moises ticnc sus llmitcs. Asi, no fuc capaz dc 
apaciguar totalmente la colera del Senor, despues del pecado del 
Sinai. “Vosotros admirals a Moises-escribe San Ambrosio-, porque 
condujo a vuestros padres a traves del Mar Rojo. Moises no ha 
mandado, ha pedido; no ha mandado al mar sino que ha servido al 
quc mandaba. Alab&is a Moisds porque ha sumergido al Faraon y a 
su cjdrcito: Moisds rezaba, Cristo obraba. Moisds huia, Cristo per- 
seguia. Moisds segufa la nube que disipaba las tinieblas de la noche, 
Cristo iluminaba”. Ademds. si bien Moisds murid, cumu Cristo, 
sin embargo no resucitd,como Cristo. 
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b) En scgundo lugar, los sufrimientos de Motses preanuncian lo$ 
dolores de la vida de Cristo. A este respeeto, nos queda un tcxto muy 
aniiguo: “Moisds, Ilegado va a la madurez, rehuso, por espiritu de 
fc, scr Ham ado hijo de la hija del Faradn, preflriendo antes scr hu- 
millado en unidn con el pueblo de Dios que disfruiar de las ventajas 
pasajeras del pecado, teniendo por mayor riqueza quo los tesoros 
de Egipto los oprohios de Cristo”. El autor dibuja la figura de Aloi¬ 
ses fijando los ojos cn la persona de Cristo: su renuncia a la infan- 
cia cn la corte prcludia el anonadamiento de Jestis. 

Aloises extendiendo sus brazos para lograr la victoria sobre 
Amaleq, es otro tenia predilecto de la tipologia pairlstica. Asl lee- 
mos cn San Gregorio de Nyssa: “Los hombres que miran las ma- 
nos exiendidas del Lcgislador son libertados. Adivinas, pienso, 
que Mois6s es simbolo del verdadero Legislador, y que sus manos 
extendidas figuran las manos extendidas de Cristo sobre la Cruz. 
Para quien sabe ver las cosas como son, el mistcrio de la Cruz apa- 
rece por doquier en la Ley. Por eso dice Mateo que ni una iota ni 
un apice pasara de la Ley. El signo perpendicular y el signo trans¬ 
versal, unidos, dibujan la figura de la Cruz. Este signo, contcmpla- 
do en Aloises, figura de la Ley, da la vicioria a los que lo comem- 
plan” «*. 


c) Finalmente los Padres establecen una relation entre elpronutido 
retomo de Moisesy la Parusta de Jesus. El mismo Cristo anuncio que 
Aloises cn persona vendria a preparar su retorno al fin de los tiem- 
pos. La Transfiguraci6n ya es un preludio de esa Parusia final, y 
alii cl Scnor aparccc escoltado por Moises y por Elias. Este tema 
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reaparece en Juan 5, 45: “Vuestro acusador sera Moises”. El papel 
de acusador en el Juicio final que Jesus atribuye ac3 a Moists, des- 
laea su funcirin de asesor del Mesias. Y en el Apocalipsis, San Juan 
nos muestra como Ins vencedores de la Beslia entonan el canto de 
Moists y del Cordero 3H . 

Tal es el lugar dc Moises cn la historia de la salvacion: preludio 
y snmhra a la vez. I -ns Padres llegarnn a supnner en Moists un co- 
nocimiento del future que superaba al de sus contcmpordncos. Moi¬ 
ses era el jefe que caminaba hacia Cristo, y un jefc debe conocer cla- 
ramente la meta dc su camino. Scgtin algunos Padres, Moises ya pre- 
vio la “circuncisidn espiritual", "los azimos de la verdad y sinceri- 
dad” y la Pasidn del Senor, poniendo todo bajo el velo de las apa- 
riencias corporales que rcclamaba el estado carnal de su pueblo 215 . 
Cuando levantaba la serpiente, pensaba en la Pasidn de Cristo. Cuan- 
do amaba, incluso a sus enemigos, ya vivia espiritualmente en el 
Nuevo Testamento: “dCdmo Moises, servidor de Dios, y que perte- 
necia en espiritu al Nuevo Testamento, hubiera podido odiar a los 
pccadorcs, £1 que rezaba por ellos? {...] En esto consistla su pcrfcc- 
cidn: odiaba la iniquidad que castigaba y amaba al hombre por 
quien rezaba" 2U . Y en Horeb, si bien no llcgd a contemplar la plc- 
nitud de la divinidad, vio algo asi como “cl anverso de Cristo”, es 
decir, “la gloria de su pasidn que nosabre cl camino del cielo” 2I7 . 


214 CL Ap 13,3. 

215 Cf. PL 16,106. 

216 PG 37,1802. 

217 La idea cs de San Ambrosio. 
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4. El Exodo como conjunto tipologico 


Ya el Antiguo Tesiamettto elaborb una tipologia del Exodo. Los 
profetas anunciaron un segundo Exodo, figurado por el primcro, 
asi como anunciaron un segundo catadismo cuya figura hahi'a sido 
cl diluvio universal. Los tiempos mesianicos son descriros como 
una vuelta a la bpoca del desierto y de las riendas. Isafas profetiz6: 
"Dios levantara mano contra el no y abrira un camino para el res- 
to del pueblo, asf como hizo un camino para Israel el dia cn que el 
pueblo salid de Egipto m . Y entonces Yavb conducira de nuevo a 
su pueblo”mcdiante una nubc durance el dia, y una llama durante 
la noche; habrf una tienda para dar sombra” Zl? . 

Estas perspectivas sc bacen aun mas precisas con cl dbutero- 
Isafas el cual presenta la liberacion redentora de los cautivos como 
culminacibn de la liheracion de Egipto. “Voy a bacer una nueva ma- 
ravilla. Pondre aguas en el desierto” 32rt . Y esta nueva accion dc Dios 
serf muy superior a la antigua: las “nuevas maravillas” haran olvi- 
dar “los hechos pasados”. Los judlos habian huidoairopelladamente 
del Egipto; el nuevo Exodo no serf una U huida prccipitada, sino 
una mareba triunfal” Wl . En esos dias, dice Yave, hare con cse pue¬ 
blo “una alianza nueva, no como la alianza que conclui con sus 
padres, cl dia en que los tomb de la mano para hacerlos salir de 
Egipto. lie aquf la alianza que hare con la casa dc Israel: Pundre 
mi ley dentro de ellos y la pondre sobre su corazbn” 22J . 


218 Is 11,15-16. 

219 Is 4,5-6 
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Todo csto consiituye una primera reflexion sob re el Exodo, cn 
cl interior mismo del Antiguo Testamento: habra un Exodo futuro, 
superior a) primero, y mas interior. Notemos que tambien el judais- 
mo del tiempo de Cristo, continuando la linea de la tradicion pro- 
letica, describia el tiempo de salvacidn cn los tlrminos del Exodo: 
Moisds figuraba al Mesias- Israel seria alimentado corao cn la dpo- 
ca del Exodo, con mana y aguas vivas; la salvacidn tendrfa lugar en 
la priraavera, como la Pascua. De esta man era, cstaba preparado cl 
uamino para el Nuevo Testamento. 

La vida dd Cnsto « la realization del nuevo Exodo. La difercncia 
esencial del Antiguo y Nuevo Testamento esta en que aquello que 
los profetas presentaban cumo algo futuro, los autores de) Nuevo 
Testamento lo presentan como ya realizado en Jesucristo. Tal es la 
afirmacidn fundamental del Nuevo Testamento. La Profecla es el 
puentc entre el Exodo y el Nuevo Testamento 

La correlation es perfecta. Veamos, por ejemplo, el evangelio 
de Mateo. Isafas habia presentado la libcracion de Israel como un 
nuevo Exodo por el desierto, como una marcha triunfal precedida 
por un heraldo. El Bautista serd e) heraldo que anuncia: Prcparad 
el camino del Senor El papel del precursor es relacionado di- 
rectamente con Exodo 23, 20: He aqui que envio mi dngel ante ti 
para prepararte los caminos Despuls del bautismode Jesus, que 
corrcsponde a la travesia del Mar Rojo, “Jesus es conducido por el 
Espfritu al desierto" 226 . 


223 Esto nos muestra la relation estrecha que une tipnlogia y profecta. l.os he- 
chos antiguns son “explicados” por Ion profetas a la lua de la lipolngia. 

224 Cf. Mt 3,3. 

225 Cf. Mt 11,10. 

226 Ml 4,1. 
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El dcsicrto habta sido el lugar designado para que el pueblo ele- 
gido fucse probado con diversas tentaciones: “Acuerdate de todo 
el camino quo Yave, tu Dios, te hizo haccr estos cuarenta anos por 
cl desierto, para castigarte y probarte, para conocer los sentimicntos 
de tu corazon y saber si guardas o no sus mandamientos. El te afli- 
gin, te hizo pasar hambrc, y te alimento con el manS, que no cono- 
cieron tus padres, para que conocieras que no sdlo dc pan vive el 
hombrc sino de todo cuanto procede de la boca de Yave" 

Jesus tambi£n es llevado al desierto para ser tentado ! “, y pasa 
alii cuarenta dias quo recuerdan los cuarenta afios del Exodo, o los 
cuarenta dias de ayuno de Moises ^ Cuando cl tentador le propone 
cambiar las piedras en pan. Jestis le respondc con un rexto del Deu- 
tcronomio. La segunda tentacion, la del pin£culo del Templo, es 
puesta por Mateo en relacibn con la tentacion de Massah JM . Y la 
montana de la tercera tentacidn parece recordar al Sinai; Cristo 
responds al Tentador con uno de los mandamientos del Decaln- 
go, prumulgado, prccisamente, en el Sinai. Asi, todo cl rclato de la 
tentacion es presentado por el cvangelista como el verdadcro Exodo 
donde el nuevo Israel, en el desierto y sobre la montana, opone su 
fidelidad a las infidelidades del primer Israel. 

Jesus, verdaderu Moistfs, permanece, como el antiguo, cuarenta 
dias en el desierto; como Moists en el Sinai, Jesus prodama la 
nueva Ley en el sermdn de la montana; si Moists atravesd el mar 
mandando a las olas que se abrieran, Jesus atraveso el mar ordenan- 
do al viento y a las olas que sc calmaran; como Moises distribuyd 
cl mana en el desierto, asi Jesus distribuye el pan a las multitudes; 


227 Dt8,2-3. 

228 a. Ml 4,1. 

229 Cf. Mt4,2. 

23U Cf. Dt 6,16 y Ex 17,1-7. 
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como Moists cligio a setenta ancianos para que lo ayudaran en el 
gobierno y derramo sobre ellos el espiritu que estaba cn el, asf Je¬ 
sus cligio setenta discipulos y los envid delante suyo 1)1 . £1 paralelo 
Moisds-Cristo culmina en el relato dc la Transfiguracitin, tan lleno 
de alusinnes al Exodo: la nube, la voz de Dios, las tiendas, la pre- 
sencia misma de Moiscs. 

Si pasamos al evangelin de Juan, quedamos admirados al ver 
edmo allt la vida de Jestis es presentada tambidn en el marco del 
£xudo, pero de manera diferenie a Mateo. Juan se coloca en una 
perspectiva mis sacramental; el Exodo aparcce como el teldn de 
fondo, el Evangel io es su realizacion, y los Sacramcntos su prolonga¬ 
tion. Desde cl Prdlogo, el Verbo cncarnado se manifiesta como el 
lugar de reunidn ( Schekinah) 2n . Mas adelantc se muestra como la 
nueva serpiente elevada en alto y que cura a los que la miran 23i , 
cumo cl mani dcscendido del ciclo y que alimenta al pueblo de 
Dios como la fuente que bruta dc la roca para saciar al pueblo 
del desierto * \ como la columna de luz que guia al pueblo por cl 
camino 214 , como el cordero pascual cuya sangre borra los pecados 
del inundo 2i7 . 

Los Hechos nos presentan a la primera comunidad cristiana co¬ 
rnu la realization dc la comunidad del desierto. Hcchos 5,11 la lla¬ 
ma “Iglcsia”, que es el nombre con que Deuteronomio 18, 16 de- 
signd al pueblo del desierto ( Kahal ). A la comunidad ideal descrita 


231 a. I.cl0,l. 

232 La “ijencta dc rcun i<5n" congicgaba a los judios en cl desierto. Cf. Ex 40,34$. 

233 Cf. Jn 3,14 

234 Cf. Jn 6, 31-33. 

235 CX Jn 7, 37-38. 

236 Cf Jd 8,12. 

237 t:f. Jn 1,29; 19,36. 
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cn Deuteronomio 15,4: “Quc no haya pobre en tu casa”, Hechos 
contrapone su realization: “No habia entre ellos ningtin indigen- 
tc n 2il . Y la relation sc hace mas notable per el paralclo entre los 
episodios dc Akan 239 y de Ananias y Safira 240 , culpables en ambus 
casus dc haber violado la ley de poner los bicncs cn comun. El dis- 
curso de Esteban Wl , admirable relate de la vida dc Moises, muestra 
c6mo los perseguidores judfos de Jcstis cstaban prefigurados en 
aquellos que en el desierto no creyeron a Moists. 

Las Epistolas son aun mas explicitas. La primera a los corintios 
muestra en la travesla del Mar Rojo una figura del Rautismo, y en 
el agua de la roca una figura dc la Eucaristia: “No quiero, hermanos, 
que ignoreis que nuestros padres cstuvieron todos bajo la nubc, 
que todos atravesaron cl mar, y todos siguieron a Moises bajo la 
nube y por el mar, quc todos comieron el mismo pan espiritual y 
todos bebieron la misma bebida espiritual, pues bebian de la roca 
espiritual que los seguia, y la roca era Cristo; pero Dios no se agra- 
d6 cn la mayor parte de ellos, pues sus cucrpos quedaron tendidos 
cn cl desierto. Esto fue en figura nuestra [...], todas estas cosas les 
sucedieron a ellos en figura y fueron cscritas para amonestarnos a 
nosotros, para quicncs ha llcgado la plcnitud de los tiempos” 242 . 

Mas admirable aun, si cabe, es este texto de la primera epfstola 
de San Pedro: “Por lo cual, cenidos los lomos dc vucstra mente y 
apercibidos, tened vuestra esperanza conopletamcnte puesta en !a 
gracia que os ha traido la revelacidn dc Jcsucristo. Como hijos de 
obediencia, no os conformlis a las concupiscencias que primero te- 


238 lleh 4,34. 

239 Cf.Joi7, 19-26. 

240 Cf. Ileh 5,1-11. 

241 Cf Ileh 7,1-53. 

242 I Cor 10.1-11. 
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niais en vuestra ignorancia [...] considerando que habdis sido res- 
catados de vucstro vano vivir segun la tradici6n dc vuestros padres, 
no con oro o plat a corruptiblcs, sino con la sangrc preciosa de 
Cristo, como cordero sin defecto ni mancha [...] Como ninos recien 
nacidos, apeteced la lechc espiritual [...] La piedra [Cristo] desecha- 
da por los constructnres y convertida en cabeza de angulo, es «pie- 
dra de tropiezo y roca dc escandalo» [...] Pern vosotros sois <dinaje 
escogido, sacerdocio real, naci6n santa, pueblo adquirido para pre- 
gonar el poder del que os llamo de las tinieblas a su luz admirable». 
VosoLros, que un cicmpo no erais pueblo, ahora sois pueblo de 
Dios” Ui . Aquf se dan cita todos los temas del £xodo: los lomos 
ccnidos el abandono de los placeres de Egipto 745 , la cstadfa en el 
desierto como extranjeros, la liberacidn de la servidumbre del 
paganismo :v> , la sangre del cordero sin mancha, la roca de agua vi¬ 
va 147 y el pueblo de Dios, pueblo adquirido, sacerdocio real J41 . 

El texto -completo- se dirige a los neofitos; quizas se irate de 
una homilia pronunciada en la semana pascual: los bautizados son 
cl pueblo de Dios, salidos de Egipto, alimentados de la piedra viva 
que es Cristo, redimidos por el Cordero. La liturgia confirma csta 
intcrpretacidn al aplicar al domingo In Albis las palabras: Como 
ninos recien nacidos... La vida cristiana es presentada como un 
nuevo Exodo, el del pueblo nuevo. Destaquemns el desarrollo del 
tema de Cristo considerado como “piedra": piedra angular de Isaias, 
piedra de aguas vivas y piedra de esc£ndalo 


243 

IPc 1,13 - 2,10. 

244 

CL 

Ex 12,11. 

245 

a. 

Ex 16,3. 

246 

t:i. 

Ex 15,13. 

247 

Cf. 

Ex 12,5-7; Dc 8,15 

248 

a. 

Ex 19,5-6. 

249 

Cf. 

h 8,14; 28,16. 
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Pcro cl Exodo fue tambiln un tema corriente en la exegesis de los 
Satuos Padres, sobre tndo con motivo de la iniciacidn crisiiana. 

El Antiguo Tcstamento habia dado una interpretacidn mcsianica 
del Exodo, rep resen tan dolo como una figura dc los licmpos del 
Salvador. El Nuevo Testamento nos mostr6 como esa tipologia en- 
contrb su realization en Cristo, autor del nucvo Exodo libcrador. 
Ix>s Padres, manieniendo ambas interpreiacioncs, vcran en el Exodo 
la figura de los acontccimientos de la Iglesia presente, es decir, dc 
los sacramentos, gracias a los cuales el brazo poderoso de Dios si- 
gue reallzando la liberation de los hombrcs. Una Ifnea de interpreta- 
cion dc los Padres ve en el itinerario dc los judins por el desierto 
una figura del itinerario del alma cristiana hacia Dins, una imagen 
del exodo mistico: el paso del Mar Rojo figuraria la via purgativa; 
cl camino por el desierto la via iluminativa; y la entrada en la tie- 
rra prometida, la via unitiva. Pero, mas en general, los Padres in- 
terpretaron la travesfa del Mar Rnjo seguida por la manducacidn 
del man£, como un conjunto figurativo del Bautismo y de la Euca- 
ristfa. 

El tenia de la travesfa del Mar Rojo como figura del Bautismo 
es uno de los m£s importantes de la tipologia antigua 25 °. El Bau¬ 
tismo era conferido en la noche de la Vigilia Pascual, es decir en cl 
marco de la fiesta cristiana que recordaba la Pascua judia y la sali- 
da dc Egipto, resaltando asi el paralclismo entre el hecho rcligioso 
de la huida de Egipto y el hecho espiritual de la salida del pecado 
mediante el paso pnr la pila bautismal. El rito del agua bautismal 
imita un hecho historico. Ya los judfos conocian una initiation 
bautismal para hacer pasar al proselitn por las mismas ctapas que 

250 Para cmc icma y, en general, para redo cstc capitulo> me he valido dc las cius 
y comenrarios que cl P.Danielou dedica a Moises cn su libro Tipologia Btblwa, Edicio- 
nes Paulinas, Florida, 1900. 
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sus padres en la fe. La Iglesia lleva esto a su plenitud. La redencidn 
cs concebida corao una victoria de Cristo sobre el demonio. Lo 
que Dios obrb en la salida de Egipto por el sacramento del agua 
para librar a un pueblo de su tirano, lo reedita espiritualmente en 
cada fiel medianteel Bautismo. 

“Toda la historia de la salida de Egipto -enscna Didirao- es el 
tipo de la salvacion procurada por el bautismo. El Egipto, en efec- 
to, flguraba al mundo, en el cual vivimos mal; el pueblo, los que 
ahora son iluminados; las aguas que son para cl pueblo un medio 
de salvacidn, designaban el bautismo; el Faradn y sus soldados, a 
SatanSs y sus satdlites” M . 

San Ambrosio tiene un texto capital: u dQu£ hay mas importante 
que el paso del puehlo judio a trav^s del mar? Sin embargo, todos 
los judios que airavesaron el mar, muricron en el desierto. Por cl 
contrario, el que pasa por esta fuente, es decir, de las cosas terrestres 
a las cosas celestialcs, no muere sino que resucita” “<Qu6 es la 
columna de fuego sino nuestro Senor que ha disipado las tinieblas 
del paganismo y ha propagado la luz de la verdad y de la gracia es* 
piritual en los corazones de los hombres? En cuanto a la columna 
de nubc, cs el Espiritu Santo. El pueblo estaba en el mar, y la co¬ 
lumna de fuego lo precedia, y la columna de nubc lo segufa, como 
la sombra del Espiritu Santo. Tti ves que por el Espiritu Santo y 
por el agua, la figura del Bautismo se ha hecho manifiesta” a3 . 

San Cirilo es aun mas claro cn sus Catequesis Mistagdgicas: "Es 
nienester que sepas que el simbolo (de la renuncia a SatanAs] se en- 
cuentra ya en la historia antigua. En efecto, cuando Faradn, el ti¬ 
rano cruel, oprimia al pueblo libre y noble de los hebreos, Dios en- 

25] PG 39,697. 

252 PL 16.421. 

253 PL 8,12. 
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vi6 a Moisls para liberarlus dc la esclavitud de los cgipcios. Los 
montantes de las puertas fucron ungidos con la sangrc del cordern, 
para que el Exterminador sobrepasara las casas que tenfan ese sig- 
no. Asi, contra toda esperanza, fue liberado el pueblo hebreo. Pa- 
semos ahora de las cosas antiguas a las cosas nuevas, del tipo a la 
realidad. A1H tenemos a Aloises enviado por Dios al Eg ip to, aca 
tenemos a Cristo enviado por su Padre al mundo; alii se trata de 
liberar dc Egipto al pueblo oprimido, ac4 dc socorrcr a los hombres 
tiranizados en el mundo por el pccado; alii la sangre del cordcro 
esquiva al Exterminador, aci la sangre de Jesucristo, verdadero 
Cordero, pone en fuga a los demonios; alii el lirano persiguio al 
pueblo hasta el bordc del mar, ac£ el demonio impudente y audaz 
lo sigue hasta las fuentes sagradasj uno es purificado en el mar, 
otro es aniquilado cn cl agua salutffeia ” 2U . 

San Gregorio de Nyssa llega a alirmar que “la travesia del Mar 
Rojo ha sido, segun el misino San Pablo, una profecla en accidn 
del sacramento del bautismo” 2Si . Y su maestro Origenes: “Ves co- 
mo la tradicidn de Pablo difiere de la lectura histdrica. Lo que los 
judlos estiman travesia del mar, Pablo lo llama bautismo; lo que 
creen que es una nuhe, Pablo determina que es el Espiritu Santo”. 
Comcnta luego la frase de Moises al Fara6n: “Haremos un viaje de 
ires dias por cl desierto”. En estos tres dias que preceden a la Pas- 
cua, Origenes ve la figura del triduo pascual del Senor: “El Faraon 
queria impedir a los hijos de Israel que llcgaran a! lugar de los mi- 
lagros, queria impedirles que progresaran hasta llegar a gozar dc 
los misterios del tercer dia [...] El primer dia es el de la Pasidn del 
Sebor, el segundo, cl del descenso a los abismoscl tcrccro, cl de 


254 PG 33,1068. 

255 PG 46,589. 

256 Estc misiciiu cm prcvcniado por muchos Padres come un hccho crucial en 
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la Resurrection [...] En estas palabras csiin aintenidos los rais- 
terios del bautismo: es necesario quc los quc son bautizados en 
Cristo sean bautizados en su muerte, sean sepultados con ti y re- 
suciten con £1 al tercer dia. Por eso cuando al terccr dia hayas reci- 
bido el sacramento, Dios comcnzarS a conducirte y a mostrarte el 
camino de la salvation” 2 ”. 

Como se ve, todo el “transcurso pascual” es para los Padres una 
ligura de los misterios de salvation I j piedra es Cristo; el agua 
de la piedra figura el poder vivifkante dc Aquel quc dijo: Si algu- 
no tiene sed, venga a Mi y beba; el mana es la figura del pan vivo 
que ha descendido del ciclo; la serpiente levantada en alto es la 
imagen de aquclla eruz erguida quc lo atraeria todo hacia si; el 
camino por el desierto es el “tipo” de nucstro peregrinar tras Cris¬ 
ta 2W . Para San Juan Crisostomo, la figura del Exodo es, respecto a 
la realidad dc Cristo y sus sacramentos, lo que un bosquejo al di- 
bujo terminado: cuando todavia es bosquejo sblo podemos captar 
confusamcnte el sentido dc lo representado; “asi debes razonar 
respecto al Antiguo y al Nuevo Testamento, y no exigir a la figura 
toda la cxactitud de la realidad” W) . 

Finalraentc c) Exodo da pie para una tipologia escatologica: es 
la interpretacion que nos ofrece el Apocalipsis. Alii toda la historia 


Ja rcdcncidn. Asi anno Moists pcnetiti arrojadamcaic cn el mar, dira Afraaies, u&l 
Cristo descendid a los abismos (a infiemos), a las aguas tenebrous, para combatir alii 
al enemigo, pisoicarlo, y 1 uego emeiger victorioso 

257 Htmilias sobre tl Exodo 5 , 2 . 

258 San Basilic define admirablcmcnte la figura coma “Ih manifestation de Iss 
casas esperadas mediante una imitation quc deja enirever dc amcmano los hechos fu- 
1 tiros, de tal manera que desde ya los da a conocer": PG 32,124. 

25V ha conducido al pueblo judto a travds del desierto; Cristo conduce a 

su pueblo por tamincs sembrados, surcados de lirios, porque, gracias a su Pasidn, el 
deMcrio ha florccido con linos”, esenbe San Ambrosio. 

260 PG 51, 247. 
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esta dominada por el Cordero Inmolado 261 . Ijis doce tribus repre- 
sentan a la Iglesia universal 262 . Su liberacion cs cxpllcitamente 
comparada con la travesla del Mar Rojo, despuds de la cual los sal- 
vados vuelven a cantar el Cantico de Moists 2t3 . Dins se manifiesta 
corno en el Sinai con ruido de irompetas Iruenos y relam pagos 2 * 5 . 
Los cnemigos de Dios son castigados dc manera andloga al modo 
como tueron golpeados los egipcios: con granizo cambiando el 
mar cn sangre 247 , con tinieblas 248 , con langostas 24 ’. El Exodo encuen- 
tra asf una transposicion apocaliptica, eco de aqucl texto de la 
epistola a los bebreos que opone al espectSculo cspantoso que pre- 
sencio Moisds, la montana de Sion, la ciudad del Dios vivo, las rai- 
rfadas que forman el coro de los dngeles m . 

Tal cs la grandeza precursora dc Moists y del contcxtu admirable 
que lo rodea. Dc ahi su perseverancia en la Iglesia. “Tenia una voz 
aguda y debil -escribe San Ambrosio-, y sin embargo todos lo 
oian. Hoy tambien, y cada dfa, se lo oye en toda la Iglesia”. 

Pese a todo, y junto a tanta cxcelsitud, su figura recubre una de- 
bilidad fundamental: Moisds es la Ley perccedera y por eso no fuc 
digno de entrar en la Tierra Promctida. “Sin duda era la punicidn 
de una falta, pcro fue sobre todo porque no podia, como jcfe del 
Antiguo Testamento, introducir al pueblo de Dios en esta tierra. 


261 

Of. 

Ap 5,12. 

262 

a. 

Ap 7,4-9. 

263 

Cf. 

Ap 15,2-4. 

264 

Cf. 

Ap 8,6s. 

265 

Cf. 

Ap 8,5. 

266 

Cf. 

Ap 8,7. 

267 

Cf. 

Ap 8,8; 16*3. 

268 

Cf. 

Ap 8,12; 16,10. 

269 

Cf. 

Ap 9,3. 

270 

Cf. 

Hcb 12,21*22. 
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figura del Rcino dc los cielos, en donde solo Jesus permite pcnctrar” 
esciibio San Agusrin. Por esn murio antes de poncr su pic cn clla. 
Y en esrn no figura a Cristo, el conquistador de la Tierra Prometida. 
Para expresar dicho aspccto dc la vida de Cristo serii necesaria una 
nueva figura: la dc Josud. 


VII. JOSUE, El. CONQUISTADOR 


“Despuds dc la muerte de Moises, siervo dc Yavd, habld Yavd a 
Josue, hijo dc Nun, ministro de Moises, dicicndo: Moists, mi sier¬ 
vo, ha muerto. Lcvdntate, pues, ya, y atraviesa ese Jorddn, tii y tu 
pueblo, a la tierra que yo doy a los hijos de Israel [...] Nadie podr£ 
resistir ante ti, por rodos los dlas de tu vida; yo sere contigo como 
fui con Moises; no te dejard ni tc abandunare. Esfuerzate y ten £ni- 
roo, porque tu has de introducir a estc pueblo a posesionarse de la 
tierra que jure darles a sus padres [...] cNo te mando yo? Esfuerzate, 
pues, y ten valor; nada te asuste. nada temas, porque Yave, tu Dios, 
iri coniigo a dondequiera que vayas” ri . 

Josue seria uno dc los pocos que no trepidaron al ver a los gi- 
ganies que dominaban la nueva tierra. Jefe por voluntad de Dios, 
tomd cl mando de su pueblo y lo condujo a iravds del Jordan a la 
tierra que mana lcche y miel. Alii celebro la Pascua con todo su 
pueblo y renovo la alianza en Siquem. Pero ie esperaba una dura 
guerra contra los habitants de esas reginnes, una guerra santa 
para dar a su pueblo el reposo prometido por Dios. Tal fuc, en sin- 


271 Jos 1,1-9. 
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tesis, la actuacidn de Josuc, la cual nos ofrece numcrosos temas de 
reflexion m . 


1. La misidn de Josu£ 


Hemos visto antcriormente, por cjemplo al hablar de Aloises, 
corao la tipologia cristiana cs a veces la prolongacidn de la (ipologia 
que el judaismo elaborn a pariir del Antiguo Tcstamenio. Pero cs- 
to no sucede cn cl caso de Josud, cuya figura es prenante para los 
autores de la Iglcsia y, por el contraria, solo merecid algunas pa- 
labras de parte dc los autores del judaismo. La ra/dn es sencilla: si 
Josud, y no Moisds, es qiiien logrd penetrar en la Tierra Promctida, 
parcccrta que su figura se ubica cn un piano superior a la de Aloi¬ 
ses, patriarca maximo del pueblo clegido. Justamcnte por esta razdn 
la teologia cristiana dcsarrollo el tema con gran amplitud. Josue, 
figura dc Jesucristo, sc contrapone aci a Aloises, figura dc la Ley, 
del judaismo. La figura dc Josud seri asi cl mdximo exponente de 
la caducidad de la Ley mosaica, llamada a dcsaparecer en bcneficio 
de la Ley nueva. 

Origenes es claro al respecto: “Dcbcmos comentar la muerte dc 
Aloises, porque si no comprendemos edmo muerc Moists, no po- 
dremos ver edmo reina Jesus m . Si ves a Jerusalen destiuida, el al¬ 
tar abandonado, si ves que en ninguna parte siguen ofreciendo ya 
sacrifices, holocaustos ni oblaciones, si ya no encuentras cn ningiin 


272 Hn «] dcsarrollo de estc capitulo seguimos, una tcz inis, cl cstudio que el I 1 . 
Danidlou dedied a Jo$u£ cn su librn Tipol/igia B(b!ica, Fdicioncs Paulinas, Florida, 
1966. 

273 £1 nombre dc “Josui” cs uns traduccidn de “Jesus"; aca Origenes coma lue- 
go haran nnuchos Padres, juega con la semcjan/.a dc los dos nombres. 
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lugar sacerdotes ni poniffices, ni liturgia alguna tic lcvitas, cuando 
vcs que todo esto caduca, puedes decir que Moists, el siervo de 
Dios, ha muerto [...] Peru cuando ves como las naciones accptan la 
fe, y edifkan iglesias, cuando contemplas cdmo los altares ya no 
estin manchados con sangrc de animates, sino consagrados por la 
preciosa sangrc de Jesucristo, cuando ves a los sacerdotes y a los 
levitas que no adminislran ya la sangre de novillos y toros, sino la 
palabra dc Dios por la gracia del Espfritu Santo, entonces di que 
Jesus ha tornado y ocupa el principado despues de Moists, no esc 
Jesus hijo de Navd, sino Jesus Hijo dc Dios [...] Cuando ves que 
Cristo, nuestra Pascua, ha sido inmolado, y que comemos los izimos 
de la sinccridad y de la verdad, cuando ves como los frutos de la 
buena tierra rinden en la Iglesia el treinta, el scsenta y el cicn por 
ciento, quicro decir las viudas, las vfrgenes y los mdrtires, cuando 
ves multiplicarse la raza de Israel, de los que no han nacido de la 
sangre, ni de la voluntad del hombre, ni dc la volurtad de la carne, 
sino de Dios, y cuan do vcs a los hijos de Dios que estaban dispersos, 
reunidos en el; cuando ves todas estas cosas, di que Aloises, el 
siervo de Dios, ha muerto, y que Jestis, el Hijo de Dios, tiene el po- 
der ” iU . 

M^s aun, Josud da sentido y plenitud a Aloises. “Cuando e) pue¬ 
blo combatfa a Amalec -observa Justinu- y el hijo de Navd [Josue], 
por sobrenombre Jesus, conducia la batalla, cl mismo Aloises oraba 
a Dios con las manos extendidas [...] No es porque Aloises rezaba 
as! por lo que el pueblo sacaba ventaja, sino porque a la cabeza del 
combate estaba el nombre de Jesus, mientras Moisds presentaba el 
signo de la cruz” 


2 74 Homilias wbre Jnsud 2,1. 

275 Didlogc can el judio Trifdn 90, 4-5. Sc advicne el carticier polcmico del lexio. 
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Por eso para San Justino la bina Moises-Josud express la plenilud 
del misterin de Cristo: “Dos parusias de Cristo han sido simbdlica- 
meme anunciadas de anteinano y prcdichas en las accioncs de 
Moises y de Jesus [Josuej. Uno de ellos, con las manos extendidas, 
permanecid sobre la coiina hasta la tarde, mieniras lc sostenian los 
brazos, lo que no puede representar sino la flgura de la cruz; el 
otro, por sobrenorobre Jesus, dominaba en el combate, e Israel fue 
el vcncedor. lin estos dos santos hombres poderaos comprender lo 
siguiente: cada uno de ellos, por si solo, no podia sopnrtar los dos 
misrerios, es decir el tipo de la cruz y cl tipo del nombre con que 
fue llamado; esto es, era y sera la fuerza misma de uno solo” m . 

Aci San Justino alude al nombre de Josue. Scnalan los Padres 
que nuestru personaje iue el primero que tuvo el derecho de llevar 
cste nombre sacro. Antes se llamaba “I loschea”. Cuando demostrd 
su persistente fidelidad a Yavd y no tembld al ver a los gigantes 
cnemigos, Moises convirtio el nombre dc aquel cuva vocacion era 
conquistar la Tierra Prometida, en “Jehoschua”, palabra compucsta 
con el nombre propio de "Jahwch” y con cl verbo activo "dar espa- 
cio, liberar”: por consiguiente, Josud significa “Yavd libera”, “cl 
Senor amplia, da el cspacio M . Fs el primer nombre israelita formado 
con el nombre de Yave. Tal seria luego el nombre del 1 lijo de Dios 
encarnado. “Lo llamaras Jchoschua -dijo el angel Gabriel a San 
Josd- porque library a su pueblo de todos sus pccados” 

Cristo sera el tinico capaz de liberar todo el espacio y de llenarlo 
con la presencia de Dios. “Si el Hijo dc Dios os librare, scrcis ver- 
daderamente libres", leemos cn Juan 8,36. No hay otro Jchoschua, 
no hay otro nombre por el cual debamos scr salvos 2? *. Cristo, por 


276 Ibid., 91,2. 

277 Mtl,21. 

278 Cf. Heb4,12. 
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poco tiempo, fue siervo de Moisds, sufriendo cr carne propia la 
maldicidn dc la Ley. Pero una vez muerto y resucitado, y constitui- 
do ya en “hcredero universal” 2 ”, quien invocare su nombre y se 
sumergicrc cn su nouerte, ser& conducido por £l a la libertad, a las 
fronteras en las que murid Moisds. 


2. El paso del Jordan y la enirada en la Ticrra Prometida 


“Josud dijo al pueblo: «Santificaos, porque mahana Yavd hari 
maravillas cn medio dc vosotros» [...J Cuando hubo salido el pueblo 
dc sus tiendas para pasar cl Jordan, precedidos por los sacerdotes 
que llevaban el area de la alianza, en el momento en que los sacer¬ 
dotes que llevaban el area se mojaron en la orilla de las aguas, las 
aguas que bajaban de arriba se pararon, se amonionarun a mucha 
distancia, y las que bajaban hacia el mar de Arab$, cl mar de la Sal, 
quedaron cntcramentc partidas de las otras, y el pueblo pasd frente 
a Jericd" ' 

Para celebrar esta “maravilla", Josue raandd colocar cn Gdlgala 
doce piedras extraidas del lecho del Jordan: ‘‘Cuando un dia os 
pregunten vuestros hijos: £Qud significan esas piedras? instruid a 
vuestros hijos dicicndo: Israel pas6 este Jordan a pie enjuto; porque 
Yavd, vuestro Dios, seed delante de vosotros las aguas del Jorddn, 
como lo habia hecho Yave, vuestro Dios, con las aguas del Mar 
Rojo” ' 

Tcma este ileno de sugerencias para los Padres. “Decimos que 
el nombre de Jesus era una figura del futuro -ensena Tcrtuliano-. 

279 Cf. Hell 1,2 4 

280 Jus 3,5. 14-16. 

281 Jos 4, 21-24. 
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Asi como Cristo debia introducir al scgundo pueblo, es dedr, a no- 
soiros, que hemos nacido CD el desierto del siglo, cn la lierra prome- 
tida que mana leche y micl, cs decir en la posesibn dc la vida eter- 
na quo es mejor que todo, y como esto debia sucedcr do por Aloi¬ 
ses, es decir do por la discipliua de la Ley, sino por Jesus, es decir 
por la gracifl del Evangelio, despues dc haber sido circuncidados 
con los cuchillos dc piedra, es deeir con los preceptos dc Cristo, 
porque la piedra es Cristo, asi el hombre que cstaba destinado a ser 
la imagen dc cste misterio, fue el primero que llevd en figura el 
nombre del Seiior, llamandose Jesus” ,8 \ Origencs cs mis expliciio 
aun: “Este libro fel de Josub] no nos cueota tan to las acciones de 
Jesus, cl hijo de Navi, cuanto nos describe los sacramentos de Je¬ 
sus, mi Scfior" m . 

Origenes fuc el primero que relacionb expresamente el paso del 
Jordan con el Buutismo. La gran dificultad era que cn el ciclo del 
Exodo. al que pertenece Josue, la tipologia bautismal quedaba re* 
servada con exdusividad al paso del Mar Rojo. Entonces Origenes 
encontr6 una solucibn ingeniosa para que el Bautismo no apareciese 
figurado dos veces en el curso del itinerario dc Egipto a Canaan: 
considero la travesia del Mar Rojo como una figura del catecume- 
nado, y reservd al paso del Jordan la figuracinn del Bautismo. Peru 
esta idea, aunque inteligentc, se distanciaba mucho de la tradicibn, 
asi que no prnsperb demasiado. Sin embargo, algunos Padres postc- 
riorcs aceptaron la coexistencia de estas dos figuras del Bautismo: 
el paso del Mar Rojo y el paso del Jordan. 

Una vez que pasaron el Jordan, dijo Yave a Josud: “Hazie cuchi¬ 
llos de piedra, y circuocida a los hijos dc Israel” 2M . Porque la ne- 


2X2 Contra Marctitt 3, 16. 
2X1 Horn iha$ sobtejeaue 1,3. 
284 JOS 5,2- 
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rra que pisaban era ticrra santa. Para poseerla de verdad neccsitaban 
cstar en cstado de consagracidn. Y cl signo de esta consagracion 
(signo de la Alianza) era la circuncisi6n. “I.os hijos de Israd -si- 
gue d texto sagrado- acamparon en Gdlgala, y alii, el dia 14 del 
mes, celehraron la pascua, a la tarde, en los llanos de Jericd. Comie- 
ron los frutos de la tierra, desde cl dia despues dc la pascua, panes 
azimos v trigo tostado ya aquel misnio dia; y al dia siguiente de co¬ 
mer dc los frutos dc la tierra no tuvicron ya el man£, y comieron ya 
aquel ano de los frutos de la tierra de Canaan” m . Los productos 
de esta tierra santa pertenccian a Dios, y dcbian scr considerados 
cumo un regalo de Dios: “Yo os he dado una tierra que no habdis 
cultivado, ciudades que no hablis edificado, y en ellas habit4is, y 
comdis el fruto dc vinas y olivares que no bab£is plantado" 
Para usar legitimamente dc los frutos de esa tierra, dehian reconocer 
que eran propiedad dlvina, ofreciendo sus primicias en una comida 
sagrada. La cclebractdn de la Pascua perrnitia comer en adelante 
los frutos de la tierra santa 

Origencs considera en un solo texto el paso del Jordan junto 
con la circuncisidn posterior dc todo el pueblo y la comida de la 
Pascua: “Dcspues dc la travusia del Jordan, acamparon en Gdlgala 
(...] Jesus circuncido con una piedra tallada a todos los hijos de 
Israel, evadidos de Egipto, que estaban incircuncisos; y el Scnor 
rcconocio haber quitado el oprobio dc Fgipto el dia del bautismo 
dc Jesus. Entonccs los hijos de Israel celehraron la Pascua, cl dia 
catorce del mes, Pascua mucho mas alegre que la de Egipto, ya que 
en clla comieron los productos de la tiena santa, panes nuevos y 
sin lcvadura, alimento mucho mejor que el mana [...] Esto es claro 
para quien ticne la inteligcncia de la verdadera tierra santa y de la 


285 Jos 5,10 12. 

286 Jos 24,13. 
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Jerusalcn dc lo alto. Por eso dijo el mismo Senor: «Vuestros padres 
comieron el man£ en el desierto y muricron; el que coma de estc 
pan vivir4 eternamente». En efecto, el man£, aunque otorgado por 
Dios, era un pan de progrcso, pan ofrecido a los que aun csiaban 
en formacidn, pan muy apropiado para quienes estin bajo jefes y 
preceptores. Pero el pan nuevo, en la tierra santa, cosechado del 
producio de la tierra, bajo la direccidn de Jesus, trabajado por 
otros y recolectadn por los disclpulos, era un pan m£s vivificante, 
distribuido a quienes eran capaces, por su madurez, de recibir la 
hcrencia paterna” 217 . 

Asi que para Orlgcnes el pasq del Jordan y la comida pascual 
con los productos de la tierra nueva, constituyen un conjunto figu- 
rativo del Bautismo y de la Eucaristia. Dos banos, dos alimentos. 

Origenes tine a csta figura del Rautismo, la historia de Ellas que 
luego dc atravesar cl Jordan fue arrebatado al ciclo 28s , y la historia 
del sirio Naaman curado en ese mismo rlo de su lepra. Y concluye: 
“El Padre est£ en el Hijo. Los que se lavan en dl -cl rlo que rego- 
cija la ciudad de Dios- son liberados del oprobio dc Egipto, se ha- 
cen aptos para ser llevados al ciclo, son purificados dc la lepra mas 
afrentosa, y quedan preparados para recibir al Espiritu Santo, la 
paloma espiritual que no se posa sobre ningun otro rlo” 2W . Orlgcncs 
resume en este pasajc todas las figuras del ciclo del Jordan: las 
aguas de este rlo quitan el oprobio de Egipto Qosud), habilitan pa¬ 
ra la ascensi6n (Ellas), purifican de la lepra del pecado (Naaman), 
disponen para recibir la paloma (bautismo dc Jestis). El Jordan es 
todo esto, a la vez, por ser cl simbolo y el sacramcnto del mismo 
Cristo, el rlo que regoeija la ciudad de Dios. 


287 Comeniario al Evongtlio de San Juan 6,45. 

288 Ibid , 6,46 aludiendo a II Rc 2, 1 -S. 
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Sail Cirilo dc Jeruxalcn se ha rcferido tambibn a este terna: 
“Jesus, hi jo dc Nave, es cn muchas cosas el «tipo» de Cristo. A par- 
cir del Jordan comenzo a ejercitar su gobierno sobre el pueblo; 
Cristo tambidn, luegn de ser bautizado, comenzd su vida publics. 
El hijo de Nave establecid doce hombres para dividir la hercncia, 
y Jesus envia al mundo entero doce apostoles comn heraldos de la 
verdad” ”°. En otro icxto, concibe al Bautismo como una lucha 
contra el demonio marino: “El dragbn, segi'in Job, estaba en las 
aguas y recibia el Jordan en su garguero. Por cso las cabezas del 
dragon debian ser quebraniadas; Llestjsj descendiendu a las aguas, 
ato al fuerte, para que recibidsemos cl poder de caminar sobre scr- 
pientes y cscorpioncs” *’*. 

Gregorio de Nyssa es incisivo: “Aprcsurate hacia mi Jordan [...] 
Imita a Jesus, hijo de Nav6, (leva el FA’angelio, como 61 llevo el Ar¬ 
ea. Deja el desierto, es decir, cl pecado. Atraviesa el Jordan. Aprc¬ 
surate hacia la vida segun Cristo, hacia la tierra que produce frutos 
dc alegria, de la que fluyen, segun la promesa, leche y mid. Derriba 
Jcricd, el viejo h£bito, no lo dejes fortificado. Todas estas cosas son 
ligura nuestra. Todas son prefiguraciones dc las realidades que se 
mauiflestan ahora” “El pueblo hebreo no heredb la tierra de la 
promesa antes de haber cruzado el Jurdan bajo la conduccibn de 
Josul. Asimismo Josue, al colocar las doce piedras en la corricnte, 
prefiguraba evidentemente a los doce apdstoles, ministros del bau- 
tismo” 

“El Jordan es el unico de entre los rios que, despubs de haber 
recihido en 61 las primicias de la santificacion y dc la bendicibn, 

290 PG 33.676. 

291 PG 33,441. 

292 PG 46,420-421 

293 PG 46,59. 
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derramb al modo de una fuente la gracia del bautismo sobre el 
mundo cntcro. Y cstas cosas son los signos, en acciones realmcnte 
efectuadas, de la regeneracidn por el bautismn” Notable defini- 
cibn de la figura: una accibn rcalmente efectuada, pero que significa 
un acontecimiento futuro. San Gregorio coloca tambidn al Jordan 
en relacion con el Paraiso: “El Jordan es exaltado, porque regenera 
a los hombres y los planta en el Parafso dc Dios” M5 . 

Finalmente los Padres compararon el transito del Jordan con el 
paso del Mar Rojo, por cl hecho de que ambos fueron seguidos de 
una Alianza como leemos en el libro dc Josud: “Reunio Josub 
en Siquem a todas las tribus de Israel [...] Tcmcd a Yave y servidlc 
con integridad y en verdad; quitad los dioses a quienes sirvicron 
vuestros padres al otro lado del rio y en Egipto, y servid a Yave. Y 
si no os parece bien servirle, clegid boy a quien quereis servir, si a 
los dioses a quienes sirvieron vuestros padres al lado dc alii del 
rio, si a los dioses de los amorreos, cuya tierra habdis ocupado [...] 
El pueblo respondib: «Lcjos de nosotros quercr apartarnos de Ya¬ 
ve, para servir a otros dioses, pcirque Yavd es nuestro Dios, el que 
nos sacb de la tierra dc Egipto; el que ha hecho a nuestros ojos tan 
grandes maravillas; ei que nos ha guardado durante tndo el largo 
camino que hemos reenrrido, y cnlrc todos los pueblos por los cua- 
les hemos pasado [...JTambicn nosotros serviremos a Yavb, porque 
el es nuestro Dios [...]» Y Josub dijo al pueblo: Tcstigos sois hoy 
contra vosotros mismos de que habeis elegido a Yave para servirle. 
Quitad, pucs, los dioses ajenos que hay entre vosotros, y volved 
vuestros corazones a Yave, Dios de Israel. Y el pueblo dijo a Josub: 
«Servircmos a Yave, nuestro Dios, y obcdeceremos su voz». Josub 

294 PG 46,593. 
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tnncluyd aquel dia ana alianza con el pueblo y le dio en Siquem 
Icyes y mandatos. Josud escribid estas palabras en el libro de la Ley 
tie Dios, y tomando una gran piedra, la alzd alii, debajo de la enci- 
na que hay en el lugar consagrado a Yave" JOT . 


• La conquista de la lierra 


“Fuerte en las batallas file Josud, hijo de Nun, sucesor de Moises 
en la dignidad prnfdtiea, 61 , que mereciendo bien su nombre [josud 
nignitica “Yavd salva”], se mostrd grande para salvar a los elegidos, 
para castigar a los enemigos rebeldes y poncr a Israel en poscsidn 
ilc su heredad [...] cQuidn le resistid? Porque combatid las batallas 
del Senor” 

La conquista de la tierra tuvo un sentido teologico. Canaan re- 
presenta al “mundo”, en el sentido peyorativo que le da la Biblia. 
lil Senor, y no la sola fuerza de los ejdrcitos, serf quien ponga a ese 
pals en manos de Josu-e para que se haga posiblc alii la vida cultual. 

La tierra de Canain, antes de la llegada de los hebreos, habia 
sufrido otras invasioncs y habia sido esccnario de muchos combates. 
I’ero cl libro de Josud no nos relaia una conquista cualquiera, sino 
la toma de posesidn, por parte de un pueblo santu, de un territorio 
sagrado, de la tierra santa que Dios le destina. La “conquista” es 
una etapa esencial en el progresivo cumplimiento de la promesa 
hecha a Abraham. Este pueblo santo necesitaba una tierra. Dios le 
habia prometido el pais de Canaan. Habia que conquistarlo. Para 
csto Dios eligid a Josud. El guiaria el combate, un combate sagrado, 


297 Jos 24,1-2«. 

298 Ec|e4«, 1-3. 
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a la cabeza de todo el pueblo, para asegurar el establecimiemo defi- 
nitivo de la comunidad de Israel. 

Los pueblos que ocupan esta lierra son los encmigos de Dios. 
La guerra contra ellos es una guerra santa. La tierra sagrada no 
habrla dehido cobijar, cn principio, simi al pueblo de Dios. Para 
cllo hubiese sido mcncstcr exterminar a todos los cnemigos, porque 
dejarlos con vida era ofrecerles la ocasidn dc cjercer una influencia 
nefasta sobre el pueblo santo y conducirlo a la apostasia. Sin embar¬ 
go, Dios permitio la supervivcncia y el ingreso de alguna tribu en 
cl seno de las doce tribus, asi como de algunas personas fieles que 
accptaron vivir en comunidad de fe con los judios. 

Lo que mis nos impresiona cn cl libro de la Conquista cs cl pa- 
pel protagdnico que en ella cumple Yav£, significado expresiva- 
mente por la aparicidn a Josu6 de un angel, jefe dc los ejlrcitos de 
Dios 2 ”. Yavi mismo cine la coraza del Dios guerrero: “Vosotros 
habeis visto todo cuanto Yave, vuestro Dios, ha hecho con todas 
las naciones que teniais ante vosotros; porque es Yavi, vuestro 
Dios, el que ha combatido por vosotros uno solo dc vosotros 
persegufa a mil, porque Yav6, vuestro Dios, combatla por vosotros, 
como os lo habia dicho” *°. Las piedras que cacrian del cielo se- 
rian, cn realidad, mis eficaces que las espadas israelitas. 

Los libros que siguen al de Josui cuentan edmo Dios complete 
la hazaha dc la conquista. El libro de los Jueces muestra que cl li- 
bro dc Josue es action pero tambitii es profetia. Cuando las tribus 
se separaban de su Senor, siguiendo intereses particularcs, perdian 
tambien el derecho a vivir en la tierra Santa: inmediatamente se 
lanzaban sobre cllas los pueblos extranjeros hasta que el Seiior, 
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compadeeido, suscitaba un Juez para que “les devolviese dc nuevo 
el espacio”. Por eso los Jueces scrian defmidos cnmo “liberadores 
que procuran d espacio". Asimismo uno de los oficios de los Reyes 
*eria el dc “liberar”, llcvando a culmination de este modo la obra 
de Josue. 


4. La toma de Jerico 


Aunque esta victoria 301 forma parte de la trama general de la 
conquista, merece un tratamiento especial por su gran valor tipold- 
xico. Hemos visro c6mo Origenes dio una intcrpretacidn sacramen¬ 
tal al tema de la travesia del Jordan. A la caida de Jericd, en cam- 
bio, le atribuyd una interpretaci6n escatologica. "En cl mismo 
Evangelio, lo que se dice del komhre que descendia de Jerusalen a 
Jericd y que cayd en manos de ladrnncs es, sin ninguna duda, la ft- 
gura de aquel Adan que cayd del Paraiso para vivir como exiliado 
cn este mundo. Asimismo los cicgos que cstaban cn Jericd y a los 
cuales se acercd Jesus para devolverles la vista, ofrecian la figura de 
quienes estaban cautivos de la ceguera de la ignorancia en este 
mundo y a los cuales se acercd el Hijo de Dios. Jericd, es decir, este 
mundo, caer$” 

En otro lugar, Origenes nos habla transmitido una interpretacidn 
extremadamente aniigua de la parabola del buen samaritano: “Uno 
de los prcsblteros, queriendo interpretar las parabolas, deefa que el 
hombre que descendid es Adrin; Jerusalen, el Paraiso; Jericd, el 
mundo; los ladrones, las potencias enemigas; el sacerdote, la Ley; 
el levita, los Profetas; el samaritano, Cristo; las heridas, la desobe- 

301 Cf.Jos6. 

302 Hamtiiai iobre JoiuA 6,4. 
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diencia; el salario, el cucrpo de Cristo; la hospedcria son todos los 
que accptan entrar cn la Iglesia, y la promesa que dio el samaritana 
de volver es la segunda venida de Cristo” 50} . 

El cpisodio de la caida dc Jerico simboliza la consum3ci6n del 
mundo. Origenes tiene al respecto un texto precioso, purquc cn i\ 
encontramos la pcrspectiva tipologica dcsplcgada sobre un triple 
piano: el cristicOj cl mistico y el escatoldgico, que el autor agrupa 
como tres momentos sucesivos del dcsarrollo de una tipologia uni- 
ca que es la dc Cristo, considerada en su realidad histdrica, en su 
cuerpu misiico, y en su Parusia terminal. Es la pcrspectiva de los 
tres “adventus Christi n de que habla San Agustin: cn la carne, en las 
almas, y en la gloria. 

Vayamos al texto de que hablamos: “Jerico se desploma al sonido 
de las trompetas sacerdotalcs. Ya hemos visto que Jerico es la figu- 
ra del mundo presente cuyo poder y murallas vemos destruidos I 
por las trompetas dc los saccrdotes. La fuerza y los bastioncs sobre 
los que este mundo se apoyaba como sobre murallas, era el culto de 
los idolos, organizado por los demonios mediante el aric enganador 
de los oriculos, servido por los augures, aruspices y magos, de los 
cuales este mundo estaba rodcado, como de podcrosas murallas. I 
Peru nucstro Senor jesucristo mediante su venida, cuya parusia fi- 
guraba el hijo de Nave, envia a los apdstoles, sus sacerdutes, con 
trompetas sonoras, cs decir con la predicaci6n majestuosa y solemne 
dc su doctrina. Estoy admirado al ver que la hisroria cuenia que no 
s61o los sacerdotcs tocaron la trompeta para abatir los muros dc Je¬ 
rico, sino que tambicn el pueblo, al ofr este sonido, clamd en su to- 
talidad o, segun otros manuscritos, exultd de alegria. Esta alegria 
me parece indicar una disposicidn dc concordia y de unanimidad. 

3(]3 Ilomiliai lobre el Emngelio de San Lucai 34 . 
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Si esta disposition existe entre dos o tres cristianos, el Padre celes¬ 
tial les da todo lo que piden en el nombre del Salvador. Si la ale¬ 
gria es tal que todo el pueblo permanece uninimemente unido en 
un solo corazon, sucederd lo que se escribe en los Hechos: que 
cstalld un gran temblor dc tierra, alii donde los Apdstoles oraban 
unanimemente con las mujcrcs, y Maria, la madre de Jesus; cuando 
tenga lugar cstc temblor de tierra, rodas las cosas serin dcstruidas 
y se hundirin, y el mundo sera abolidn JW . Escucha finalmcntc al 
Senor c6mo exhorts a sus soldados y les dice: «Tcncd confianza, 
yo he vencido al mu ndo». Con el como jefe, cl mundo para vosotros 
esta ya vencido, y se han hundido las murallas sobre las que se 
apoyaban los hombres del mundo” 

Tal es su interpretation cristoldgica: la humanidad estaba bajo 
el poder de los idolos; Cristo, por su muerte, descendio al campo 
de batalla y, resucitsndo, derroto a los demonios. 

Origenes pasa enseguida a la intcrprctaci6n mistica: “Pero cada 
uno de nusotros debe realizar en si estas cosas. Gracias a la fe, tie- 
nes en ti a Jesus por jefe. Hazte trompetas rcsonantes, si ercs sacer- 
dote, son las santas Escrituras; extrae de ellas significaciones y en- 
sefianzas, para que merezean scr llamadas rcsonantes. Toca con 
ellas, mediante salmos y ednticos, mediantesacramentos profeticos, 
mediante misterios de la Ley y doctrinas de los Apdstoles. Y si to- 
cas con talcs trompetas y llevas siete veces alrededor de la ciudad 
el area de la alianza, es decir, si no separas los preceptos simbdlicos 
de la ley, de los preceptos evangtiicos, si obticncs cn ti cl acuerdo 


3(U Homitios sobwjfosut 7,2. Gregorio dc Nyssa tabic dc una rcvclacitin prugre- 
siva dc la Trinidad, en conexidn con ires lemblores de tierra: el temblor del Sinai (re¬ 
velation del Padre); cl temblor del Calvario (revelation del Hijo) a y el temblor de 
Pcniccostes (rcvclacion del Espiritu Santo). 

305 Homilias sobre Josui 7.2. 
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del jubilo, es decir, si el pueblo dc los pensamientos y dc los senti- 
micntos que moran en ti, profiere un sonido unido y armonioso, 
lanza un grito de jubilo, porque el mundo en li est£ destruido y 
destrozado” Como se ve, la caida del mundo, ya lograda en sus- 
tancia por Jesucristo, debe tener resonancia en cada alma particular. 

Pern cahrfa, segun Origenes, una objccion: no parcce que la vicio- 
ria de Cristo hay a quedado toialmente consumada ya que vemos 
c6mo los demonios disponen aun de gran poder: “La figura de las 
cosas rcalizadas parece exacta, pero me impresiona sin embargo 
que el diablo y su ejcrcito, segun nos muestra la figura historica, 
parecieran haber quedado destruidos. Enionces, ecdmo vemos que 
cl diablo y los poderes adversos tiencn lodavia tanta fuerza contra 
los servidores de Dios, dc modo que incluso el apostol Pedro nos 
advierte de cllo con tanta solicitud y nos dice que hay que vigilar 
porque nuesiro adversario, el demonio, gira a nuestro alrededor 
como ledn rugicnte buscando a quien devorar?”. 

Estamos en el corazdn del misterio cristiano de la hisioria. “La 
Parusia de Cristo ya se ha rcalizado por una parte mediantc su hu¬ 
miliation, pero por otra parte es esperada en la gloria [...J El ap6s- 
tol San Pablo nos dice que Cristo nos ha resucitado con el y nos ha 
sentado con £1 en los cielos. Gracias a la fe, estas cosas ya nos han 
sido dadas por anticipado, porque en espfriiu y en esperanza deja- 
mos abajo las cosas muertas y terrestres y cada dia levantamos 
nuestro corazdn hacia las cosas eternas y celestiales. Estas encontra- 
rtin su total rcalizacidn en la segunda Parusia, de modo que aquello 
cuya posesi6n tenemos ya anticipada por la esperanza y la fe, lo 
poseamos entonccs corporalmcnte en la realidad de las cosas” M7 . 


306 Ibid. 

307 Ibid 
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l)e csia mancra, el misterio de Cristo, prolongandose en cada cris- 
liano, sc manifestara un dia en el univcrso cntero. 

Aquella escena dc Josu6 deteniendo la marcha del sol, da pie a 
Origenes para una interpretacidn similar: “Qucrriamos mostrar 
c6mo nucstro Scfior Jesucristn prolong^ la luz y dilatd cl dia, ya 
sea para la salvacion de los hombres, ya para la destruccion de las 
potcncias adversas [...] Jesus dijo: «Haccd penitencia porque el rci- 
iio est3 cerca». Pero suspendid y postergd la llegada del dia final y 
le impidio sobrevenir [...] hasia que se cumpliera la promesa paterna 
y se acrecentaron las Iglcsias de los diversos pueblos llcgando asf 
la plenitud dc las naciones, de modo que finalmente todn Israel 
l'ucra salvo; hasta entonces el dia se prolonga y la caida del sol se 
difiere [...J Nosotros, mientras sea de dia, caminemos puramente 
cotno cn pletio dia, y realicemos las obras de la luz” 

Es deeir que lo que retards la caida del dia, cl fin dc los tiempos, 
es la entrada plenaria de las naciones en la Iglesia. Lo que llena cl 
tiempo presente y posterga la caida del dia es la misidn, la evangc- 
lizacion. El tiempo presentc cs una “demora* dejada por cl amor de 
Dios. Demora no sdlo ordenada a la expansion del reino dc Dios 
sino tambi6n a la derrota progresiva de los adversaries. Son las lu- 
chas figuradas por las guerras visibles que llenan el libro dc Josue. 
Aun destruida Jcricti, Josu6 debe seguir combaticndu. 

Para Origenes estas batallas figuran las luchas espirituales, de 
las que hahla San Pablo. “En nosotros estin los Cananeos, Fereseos 
y Jebuseos; cu^nto debemos vigilar y csforzarnos para que una vez 
vencidas todas estas naciones de vie ins, nuestra tierra goce de la 
paz” ^.Cada vicio tiene sus angeles maloa: “La colcra tiene el an- 


308 Ibid., 884-885. 

309 Ibid., 832. 
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gel de su nacidn. Mientras no la hayas veuciilo en li raismo y no 
hayas coriado cn ti todo movimiento de colera, no podras obtener 
en herencia el lugar que este angel previamente ocupo [...] Mientras 
no hayas vencido en ti los vicios y no los hayas exterminado en tu 
tierra, ya santificada por la gracia del bautismo, no recibiras de 
ninguna manera la plenitud de la herencia prometida” 3,0 .Origenes 
conecta asi el piano sacramental con el piano de la asccsis, la cual 
consiste en combatir encmigos ya sustancialmente vencidos, pero 
que sin embargo disponen todavia de una “demora” para continuar 
su lucha desesperada. 

5. El cpisodio de Rahab, la prostituta 

• 

Pareciera una andedota banal en la conquista de la tierra pero 
de hecho fue muy aprovechada en las exegesis de los Padres, a tal 
punto que Rahab cs una de las m£s antiguas figuras de la Iglesia. 
La escena se remonta al tiempo que precedio al cruce del Jorddn. 
Josud envid dos espias para que reconuciescn la ciudad de Jericd. 
Estos debieron escondcrsc cn la casa de una mujer llamada Rahab 
quien, reconocicndo en Yavdal Dios verdadcru, cunsintid en ocultar- 
los del rey de su nacidn pagana. Y antes que los espias regresaran al 
campamento les pidio que cuando los judfos ocupasen Jcricd le 
perdonasen la vida a ella y a cuantos se encontraran en su casa. Co¬ 
mo serial convenida para ser reconocida se comprometio a colgar 
de su ventana un corddn de hilo de purpura Tal cs la anecdota his- 
tdrica. Veamos ahora en que forma fue aprovechada por los Padres. 

A diferencia de Josud, cuya tipologia fue dc origen casi puramcn- 
tc cristiano, Rahab se viu presemada, ya a partir del Antiguo Tcs- 


310 (hid., 831. 
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lamento, como un ejemplo tipologico del valor salutifero de las obras. 
Y lambien como flgura de los paganos quo aceptan inenrporarse al 
"kahar de Dios, por lo cual se verian eximidos de la catistrofe. 
Son cstos aspectns los mismos que retomo la tipologia cristiana: la 
entrada de los pueblos gentiles cn la verdadera Iglesia, y la necesidad 
de pertcncccr a esta Iglesia para cscapar al juicio dc Dios. 

Ya el Nuevo Testamcnto nos ofrece algunos comcntarios sobre 
esta mujer singular. En primer lugar, la vemos figurar en la genealo- 
gia de Cristo Ju . El padre Danidlou se inclina a pensar que Mateo 
retuvo su nombre en esta lista, asi como el de Ruth, para destacar 
Ins personajes no judfos de la ascendencia de Jestis. A su juicio, 
Rahab, abuela pagana de Cristo, aparece alii como la figura de los 
gentiles que encontrarian en Jesds su salvacidn. Tambidn Rahab 
es citada en la epistola a los hebreos 11,31: “Por la fe, Rahab. la 
prostituta, no perec io con los incrddulos, por haber acogido bendvo- 
iamentc a los espias”. Y en la epistola de Santiago 2,25: “Rahab, la 
prostituta, ino se justified por las obras, recihiendo a los mensajeros 
y despididndolos por otro camino?” Asi que ella es al mismo tiempo 
el mudelo de la salvacidn por la fe y por las obras. 

Este tema file retnmado por la patristica. “Su fe y su hospitalidad 
salvaron a Rahab, la prostituta”, leemos en Clemente M2 . Y mas 
addante: “Le sugirieron un signo que era colgar en su casa un cor- 
d6n de ptirpura [...] Era declarar que la sangre de Cristo debia res- 
catar a todos los que crccn y esperan en Dios. Esta mujer no sdlo 
tenia la fe sino tambidn el don de profecia” 3,J . Rahab, salvada de la 
ruina, cs figura de los salvados por la sangre de Cristo, la cual pre- 
serva del castigo a los que con ella estin marcados. 


311 Cf. Mil.S. 

312 Epteola 12,1. 

313 EpbMla 12,7,8. 
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San Justino relation* aquel cordon de purpura que salva a las 
prostitutas y a las naciones arrcpcntidas, con la sangrc del cordero 
pascual que tin6 las puertas de los ficles il4 . En ambos casos se trata 
de la misma realidad: un castigo que debe golpear a todos los horn* 
bres pecadores y del cual sOlo escapan los marcados con la sangre 
escarlata. 

Origones prefierc la interpretation semantica. Rahab significa 
“hmiudo” y, en oposiciOn a la Sinagoga, figuia a la Iglesia, publada 
por gentiles convertidns: “Esta prostituta, que recibiO a los enviados 
de Jesus, es figura de la Iglesia. De prostituta seconvirtiO en prufe- 
ta. En efecto, dijo a los mensajeros: «Se que el Senor, mi Dios, os 
ha entregado csta tierra». Ves cumo la que antes era prostituta, im- 
pia e impura, esii en adelante llena del Espiritu Santo, y at mismo 
tiempo que da testimonio sobre el pasado, cree cn el presente y 
profeti7a cl futuro }li . Asi, pues, Rahab, que quiere decir «dilatatio», 
sc extiende y progresa de tal modo que su nomhre se propaga hasta 
las extremidadcs de la tierra” ,,ft . Origenes, apoyOndose en Romanos 
11, unc el tema de Rahab con el tema de la idolatna considcrada 
corao prostitution; y compara tambien a Rahab con la prostituta 
que sc une a Oseas, flgurandn ambas a la Iglesia. Asi, cumo escribe 
Daniclou, de Rahab a la cortesana dc Oseas, de esta a Alaria Magda¬ 
lena, cuyu “nombre sc extiende hasta las extremidadcs de la tierra”, 
de Maria Magdalena a la Iglesia de las Naciones, la cadena lipologica 
despliega sobre los pianos piofOtico, evangelico, eclesial y escatolo- 
gico, el tema unico de la Rcdcncion. 


314 Cf. Dt/lkeo con el judio Tnfdn 91, 3-4. 

315 El texto del libra dc Josul nos muestia a Rahab dicicndo a los espfaj que Ya- 
vc, quicn los sac<5 del Egipto y los hizo pasar el Mar Rojo, etc., ha decidido entregar- 
lcj la tierra de Canaan. Cf. Jos 2, 8-13 

316 Homilies sobre Josui 840. 
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Todos los quc no sc cncontraron cn cl interior de la casa de Ra- 
hab fueron aniquilados por los judfos venccdorcs. Nuevo lema ca- 
ro a la lipologla de los Padres. “La que antes fuc prostituta recibe 
mmbidn este mandaio: «Todos los que se encuentren en la casa, 
scran salvo$» -leemos en cl infaltable Origenes-. Si alguno quiere 
ser salvo, que venga a la casa de la que fue antes prostituta. Aunque 
sea alguno del pueblo [judloj quien quiera ser salvado, que venga a 
csta casa para poder obtener la salvation. Que venga a esta casa en 
la quc la sangre de Cristo es signo de redcncidn. Que nadic sc ilu- 
sionc, quc nadic se engane: fuera de csta casa, es decir fuera de la 
Iglesia, no hay salvacidn. Si alguno sale de ella, el mismo se hace 
causa desu muerte” 3, \ 

Es este el pasajc dondc por vcz primera aparccc cl c&ebre adagio: 
“Extra Ecclesiam , nulla salus”. De este modo la “figura-Rahab” se 
alinea rras las figuras del area de Noe, y de las casax que en Egipto 
fueron marcadas con la sangre del cordero. En los tres casos tenemos 
la misma figura de la Iglesia: quicnes en ella se encuentren cuando 
Jcsucristo venza a Jcricd, cs decir. a cstc mundo, escapardn al jui- 
cio del Scnor. Solo se salvara la prostituta “v toda su casa”. “Por el 
sacramento de Rahab -escribe Cipriano- sc afirma quc aquellos 
que quieran vivir y cscapar a la caida del mundo, deben reunirse 
en una sola casa, es decir, en la Iglesia” 

San Gregorio nos ofrece a este respecto un texto acabado: “Asi 
como cuando la ciudad dc Jcricd fue dcstruida y quemada, y su rey 
{que es la figura del diablo) resultb muerto, s61o la casa dc Rabab y 
quienes en ella se encontraron, fueron salvos gracias al signo es- 
carlata, de manera similar cuando este inundo se incendie y el dia- 


317 Ibid.., 841-842. 

318 Epislold 69,4. 
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bio que ahora rcina en el mundo perezca. nadic scrd salvo para la 
sal vac ion de la vida eterna si no se encuentra en el interior de la 
casa de la Iglesia que csta marcada con el signo escarlata, es decir, 
con la sangre de Cristn, asi como cn cl diluvio nadie escapo al nau- 
fragio del mundo, sino quicn mcrccid scr preservado en el area de 
Noe, que representaba la figura de la Iglesia”. 

La casa de Rahab, junto con cl Diluvio y la Pascua, constituycn 
segiin sc vc, uno de los ires grandcs sacramentos de la redencion. 
Estos tres sacramentos -escribe Danidou- presentan la misnia 
idea central, que cs la de una humanidad pecadora que debe ser 
aniquilada y de la que sdlo cscapan los que estan marcados con el 
scllo de Cristo, pero cada uno de los tres episodios subraya un ras- 
go especifico de este tetna conuin: cl Diluvio, la universalidad del 
castigo; la Pascua, el sacrificio dc Cristo, cordero inmolado; Rahab, 
la graiuidad de la salvacidn que alcanza a los pecadores y a los ido- 
latras arrepentidos. Tres figuras quo encontramos unidas en San 
Jeronimo: “Todas las cosas son utiles, si las realizamos en la Iglesia: 
sea que celebremos la Pascua en una sola casa; sea que entremos en 
cl area de Noe; sea que, pcrcciendo Jericn, la prnstitma Rahab, una 
vcz purificada, nos contcnga cn su misterio” 3IV . 

Terminemos este apartado con un texto comprchensivo de San 
Hilario: “Este episodio es un encadenamiento dc figuras importan- 
tes que tocan las futuras rcalidades espirituales. l.a proslituia recibid 
en su casa a los dos cxpcdicionarios enviados por Jestis para rcco- 
noccr cl pais: la Iglesia pecadora rccibe a la Ley y a la Profccia, en¬ 
viados para reconocer la fe de los hombres, y ella confiesa que 
«Dios csta cn lo alto del cielo, y abajo sobre la tierrao. Recibe dc 
estos mismos cxpcdicionarios el signo de salvacidn por la purpura, 


319 1M. 22,422. 
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color evidentemente simbdlico de la realeza, desdc cl pumn de 
vista dc la dignidad, y dc la sangre.. desdc el punto dc vista corporal, 
caracterlsticas que convienen a mb as a la Pasion, puesto quc tal fue 
cl vestido del Serior [...] Las casas marcadas con esa sangre cn 
Rgipto fucron preservadas, y con ella fuc rociado el lihro de la 
Alianza,yel pueblo santilicado. Todo miembro dc la familia encon- 
irado fuera de la casa, sc hacia a si mismo culpable, lo quc quiere 
deeir que los que estan lucra de la Iglesia se haran culpablcs de su 
propia muene" 3M . 

Resumamos -siempre siguiendo a Dani^lou- los rasgos princi- 
palcs de la tipologia dc Rahab. Lo que da a csta figura un caiacler 
privilcgiado es el estar ubicada como en la conflucncia de los te- 
mas esencialcs que consrituycn la teologia bi'blica. La pecadora, 
preservada por su fe de la catasirofc universal, destaca el gran tema 
dc la redencidr gratuita, que se rnanifiesta tambi£n en el Diluvio y 
en la Pascua; el corddn cscarlataes un signo Salvador, interpretado 
por los Padres como una imagen del Cordero Pascual y de la San¬ 
gre dc Cristo, con la quc hay quc estar marcado para cscapar a la 
catastrofej la cafda de Jerico es una figura eminentc, junto con el 
Diluvio, del Juicio escatoldgico y del Fin de este mundo; la pecadora 
Rahab prolonga cl tema que va a recorrer en adelantc toda la 
Biblia, de la mujer inficl salvada por la fidclidad de Dios tema 
que seri retomado sobre todo por Oseas y lizcquiel, y cuyo conteni- 
do s61o quedara agotado cn cl Evangelio; finalmcnte, y es el ultimo 
tema teoldgico, la casa dc Rahab -asi como cl area dc Noe y las ca¬ 
sas de los judios en Egipto- figura la unicidad dc la Iglesia fuera de 
la cual no hay esperanza dc salvacion. 


320 Tratado sobre Un misterim 2,S. 

321 La Alianza licne un caracicr maroickmcnie espansalicJo, stgun ya vimos, 
6ptinuuncnlc dcsarrolJadci en t\ Cantor de Un Caniarti. 
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6. El tenia del reposo 


La conquista de la tierra prometida es la realizacidn de la Pro- 
mesa hecha por Dios a Abraham: “Tomareis poses ion del pals cn 
mi nombre”, y renovada a Moises en el Sinai. “Yavd dio a Israel 
todas las tierras que a sus padres habfa jurado darks, y se posesio- 
naron de ella y se cstablecieron alll. Yave les concedio el descanso 
en todus sus confines, como se lo habfa jurado a sus padres” m . La 
conquisia aparece asf como cl cumplimiento de una parte impor- 
tantc de la Promesa, un hito fundamental en la historia de la sal- 
vacirin. 

La conquista se ordena al “reposo”. Parecen sinonimos las expre- 
siones que acerca del pueblo elegido repite con tanta frecuencia cl 
libro de Josud: “heredara la tierra” y “encontrari la paz”, locucio- 
nes que, a lo largo de toda la Bibiia, descubren cl intento final del 
plan de Dios. 

Sin embargo, la conquista de Josud -y, por ende, el reposo sub- 
siguiente- no llcgara a ser total. HI principio del libro de los Jue- 
ces nos muestra que la conquista, a la muertc de Josud, estaba lejos 
de baberse consumado. Y ellu destaca el aspccto prccario de la “fi- 
gura” que inviste Josud, dcficiente en relacion a su plcnitud que es 
Cristo. La epfstola a los hebreos nos ofrece un texto importante: 
“Temamos, pues, no sea que perdurando aun la promesa de entrar 
en su descanso, algunos de vosotros parezea llegar rezagado [...J 3J3 . 
Entremos, pucs, en el descanso los que hemos crcfdo... (Pues de 
algunos esta escriio]: «No entraran en mi descanso#. Queda, pues. 


322 Jos 21,43-44. 

323 1-1 icxio alude a la decision que Dios tomo dc que ninguno de aquellos que 
en el desieriu habian dudado, eniramfi en cl “descanso” de la nueva lierrs. 
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cn claro que algunos ban de enrrar cn el descanso, y no habiendo 
entrado los primeramente invitados a causa de su incredulidad, de 
nuevo scnala un dia, «hoy», declarando por David dcspu& de tan- 
to tiempo lo que arriba queda dicho: «Si hoy oyereis su vuz, no en- 
dure/xais vuestros cora7ones» (Sal 95, 7). Pues si Josu<5 los hubiera 
introducido en cl descanso, no hablaria [Dios] de otro dia, dcspuls 
de lo dicho. For tanto, queda otro descanso para el pueblo de Dios. 
Y cl que ha entrado en su descanso, tauibien descansa de sus nhras, 
comn Dios descanso de las suyas [en cl sdplimo dia dc la creacion]. 
Demonos prisa, pues, por entrar en este descanso" J2 \ 

FI autor sagrado asocia la tierra prometida y el descanso del s£- 
bado. Josud “no entrd en el descanso”; en cambio Jesds, “que pe- 
netro en los cielos”, estfi sentado a la diestra del Padre cn la actitud 
del vencedor que reposa dc sus trabajos. 


VIII. DAVID, EL REY GUERRERO 


1. La historia 


“Por aquellos dias no habia rcy en Israel y cada cual hacia lo 
que le parecia bien” J -' J : tal era la situacion politics preponderant 
durante la epoca de aquellos caudillos del pueblo, llamados “jueces”, 
que siguio a la conquista dc Josue. La tierra prometida, cn gran 
parte ocupada todavia per los cananeos, cobijaba una mezcla abi- 


324 Ileb 4,1-11. 

325 Juc 17,6. 
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garrada dc razas y clanes independicntcs. Alii donde los hebreos 
cran mas fuertes, los cananeos permanedan como esclavos, o emi- 
graban a otra poblacion. Pcro la mayoria de las fortalezas del norte 
eran cananeas; en aquella zona los judios constituian una debil 
minoria. Incluso el centro y cl sur cstahan inundados de extranos, 
y los judios no llegaban a dominar del todo la situacion 12S . 

Cuando nacid David -hacia el ano 1050 antes de Cristo- las ad- 
mirables virtualidades del pueblo elegido estahan adn dispersas e 
informes. David surgio, pucs, en la hora propicia para dcscmpenar 
el papel de heroe nacional, dando a su pueblo renombre militar, 
soberania y capital religiosa. Con cl, la era semindmada quedaria 
definitivamentc clausurada. 

Entre la dpoca de los Jueces en que, a pesar dc la relativa anar- 
quia, las doce tribus constituian “la asamblea del pueblo de Yavd” 
(Jueces 20, 2), y la era del gobierno de David, media una figura 
singular: la dc Saul. Gracias a una revelacidn divina, e! profera Sa¬ 
muel recnnocid cn Saul al Salvador que Yavd destinaba a su pueblo, 
jaqueado pur los fenicios. “Luego que Samuel vio a Satil, le dijo 
Yavd: dste es el hombre de quien te hahle aycr. Estc rcinard sobre 
mi pueblo” 32 \ La institucion de la reyecia aparece asi como una 
respucsta divina al “clamor” del pueblo oprimido por sus cncmigos. 

Hombre alto, enlrgico, violento, Sadi concebia la guerra a su ma- 
nera, casi cuerpo a cuerpo. Sus primeras victorias contra los filistcos 
lc acarrearon grail pupularidad. Luego continuri su lucha contra 
los arameos y demas tribus rivales. Con motivo dc una de estas gue- 
rras, cnrolaria a David, atin adolescente, en las filas de su ej^rcito. 


326 Ed la costa none y en la cadcna libancsa habitaban los Icnicius. Al xur, los 
amnnius, los moabiias, los edirniiias y los amaleciias. 

327 I Sam 9,17. 
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En los ultirnos anos de su vida, Sadi se vio jaqueado por accesos 
dc locura. Cuando el mal espiritu lo asaltaba, “David tomaba cl ar- 
pa, la locaba, y Sadi se calmaba y se ponia mejor, y el espiritu malo 
se alcjaba de 61” m . En csa dpoca se pensaba que la musica era cl 
unico medio de ahuyentar la presencia demoniaca: cl musico era 
un inspirado por cl espiritu de Yave. 

David solia acompanar al rey cn sus campanas militares. En 
una de ellas Iuci6 su coraje v habilidad contra el filisteo Goliat: 
“<iNo sere capaz de ir, de batirle y quitar el oprobio de Israel? Por- 
que, £qui6n es cste incircunciso que ha asustado al ejercito del 
Dios vivo?” i29 . Sac6 una piedra de su morral y poniendola en su 
honda, lo hirid de muerte, cortandole luego la cabeza. De esta ma- 
nera fue creciendo su popularidad. Sadi quiso entonces relacionarlo 
mas cstrechamcnLe con su familia -aunque David ya era intimo 
amigo de Jonatan 3 el mayor de los hijos del rey-, y lo hizo casar 
con su hija Micol. 

Durante su estadia en la cone de Saul, David aprendid, como 
por dsmosis, los debcrcs del oficio real. Hasta que un dia estallo 
una crisis. El rey, urgulloso y lleno de altaneria, se inquictaba por 
el exito vertiginoso de David y asi llegd a odiarlo y a buscar ocasio- 
nes para perderlo, Un dia quiso herirlo con su lanza pero errd el 
tiro 3M . David huy6* 3 \ dejando a su mujer, su casa y sus bienes. Im- 
placablemente perseguido por Saul, bused refugio de caverna en 
caverna, y de pueblo cn pueblo, e incluso se acugio a tierra filistea. 
Sadi ataco a los filisteos pero al saberse derrotado, sc 9uicido 
Cuando David se enterd del resultadu de la batalla, desgarrd sus 

328 I Sam 16^3. 

329 I Sun 17,36. 

330 Cf. I Sim 19,9-10. 

331 Cf. I Sim 19,11-18 

332 Cf I Sim 31. 
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vestidos, Uor6 amargamente la muerte del rcy durante varios dias, 
y avuno midiendo cl desastre de tantos esfuerzos rcalizados en 
pro de la unidad dc las tribus. Fue entonces cuando compuso y 
cantri una hermosa elcgla: "El Canto del Arco” donde expresa- 
ba su vergiienza por la derrota militar, su admiracion apasionada 
por la figura caballeresca de Saul ysu amistad tierna con Jonatan. 

Luego de esto, los hombres dc JudS lo ungieron como rey de la 
casa )3i . A David hay que comprcnderlo ante todo por su obra poli- 
tica. Abraham habia sido el jeque dc una tribu, Moists el caudillo 
y cl lcgislador de una confederacidn dc tribus ndmadas. David fue 
el primer rcy verdadero de un pueblo ya sedentarizado. Y su pro- 
grama fuc la unidn definitiva de todos los habitantes de Palestina, 
en torno a Jerusalem rcsidencia perpetua de Yav£, la alianza sdlida 
con los clanes rivalcs, y un estilo de gobierno que alrcrnara la es- 
pada y la clemencia. 

El nuevo rev se mostraria como el “Salvador" del pueblo acosado: 
“Por medio de David [dijo el Senor] salvare a mi pueblo de todos 
sus enemigos” Sus guerras son “las guerras de Yavc” 3>4 , porque 
David es el soldado de Yav6 y nunca ejercita tan intensamente su 
peculiar reinado como cn cl campo de batalla. Cada victoria real 
cquivale a una salvation obrada por Yav£ MT . Incluso los cantos 
guerreros de David son him nos dc alabanzas al Senor 33 \ 

Una vez ocupada la capital de su futuro reino, David quiso tc- 
ncr al mismo Yav6 cn su ciudad. Mcdiante una guerra santa se 


333 

Cf. 

II 

Sam 1,2-4. 1112 

334 

Cf. 

II 

Sam 1, 17-27. 

335 

Cf. 

II 

Sam 5,3. 

336 

I Sam 

25,28. 

337 

Cf. 

II 

Sam 19,5. 

338 

Cf. 

II 

Sam 22. 
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upodero del Area de la Aliansa que estaba en manos filisteas, y la 
hizo llevar proccsionalmenie por los sacerdntes a su nueva resi- 
dencia. La traslacidn fue muy solemne. David se preparo para clla 
con gestos ri males, Iav6 su cuerpo, se ungid con perfumes, cambid 
su traje real por un pano dc lino v, finalmente, degollando un buey 
y un camero, ofrecia un sacrificio de accidn de gracias. La multitud 
dclirantc, cxcitada por los sonidos de tamboriles y de cimbalos, 
cantaba y bailaba, en medio de una nube de polvo. Y el mismo Da¬ 
vid “danzaba con toda su fuerza delante de Yave, y vestia un efod 
de lino. Asi subieron David y toda la casa de Israel, entre gritos de 
jubilo y sonar de trompetas" ,w 

Su mujer, Micol, se reia burlonamenie al verlo bailar semidesnu- 
do y humillado delante de todo el pueblo, pero David reprochd su 
actirud con esta frase admirable: “Delante de Yavd, que con prefe¬ 
rence a tu padre y a toda tu casa me eligio para haccrmc jefe de su 
pueblo, danzare en su presencia y me humillare mas aun n 

Enseguida David decidio edificar un Templo para el Senor del 
Area. El Senor le hizo responder por intermedio del profeta Natan: 
“cPiensas edificarme una casa? Asimismo Yave te anuncia que el 
te hara una casa y consolidara el trono de tu reinado para siempre, 
y tu casa y ru reino scran afirmados por los siglos ante mi: tu trono 
se consolidara eternamente” 141 . Tal es el solemne pacto enure Yavd 
y David: “Yo suscitare detr^s de ti a uno de tu progenie y afirmard 
solidamente su reino”. La profecia de Natan es la carta ruagna dc 
la reyccia davidica. David fue el primero que en Israel realizo la 
idea del rey segtin el corazon de Dios: “David por su piedad here- 
du el trono real para siempre” H2 . Su dinastia seria etema por estar 

339 H Sam 6, 14-15. 

340 II Sam 6,21-22. 

341 11 Sam 7,5 ss. 

342 1 Mac 247. 
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basada en una “alianza a la que Dios no puede fa]tar” alianza 
paralela a la dc Moisds. HI salmo 89 magnifica el catheter de estc 
pacto, comparable por su gratuidad con la misma creacidn i44 . Mas 
aun, toda la salvacidn es concebida segun el tipo de la alianza davf- 
dica, segun se colige de Isaias 553- Los destinos de Israel y de la 
casa dc David ya no se podrin desligar. Como la Promesa sc atina 
con el rccuerdo dc Abraham, y la Ley con la figura de Moisds, asi 
la Ciudad y cl Trono son inseparables de la persona de David. 

David fue tamhidn^ sacerdotc de YavJ, succsor de Melquiscdcc, 
segun el orden del cual Cristo serfa Saccrdme para siempre. Melqui- 
scdec, como ya vimos. habia sido.rey cananeo dc Jerusalem A1 
conquistar la Ciudad Santa, David asumid implfcitamcnte la suce- 
sion de los antiguos reyes cananeos, heredando tambidn sus prerro- 
gaiivas pontificalcs. David fue el salmiua del Senor, autor o inspira- 
dor del admirable salterio, el iniciador de un culto en que la poesfa 
lirica ocuparia un lugar impnrtante junto al ofrecimiento de los sa- 
crificios. 

Pero hay una escena triste en la vida de David. Un grave pecado. 
Se enamord un dfa de Betsabd, la mujer de Urfas, e) cual era d jefe 
de su ejercito, y se acosto con ella - M5 . Despucs rcsolvid dcshacerse 
de Urias enviindolo al lugar mas pcligroso del frente de batalla pa¬ 
ra que alii muriera a mano del cnemigo. Sin embargo, al o(r los 
reprochcs dc Natan el rey sc arrepintid: "He pccado contra Ya- 
vd”, dijo 347 . David, pecador contrito, estaba capacitado para scr cl 
autor del admirable salmo Miserere. 


343 II Sam 23,5. 

344 Cf. Sal 89,4 u. 

345 Cf. II Sam 11,2-27. 

346 a. II Sam 12.1-12. 

347 I! Sam 12,13. 
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Los tihimos anos dc su vida qucdaron ensombrecidos por sucesos 
aciagos. Absal6n, su hi jo, se rebeld contra el, y todu Israel se fue 
iras Absaldn. Hi rey se vio precisado a huir lastimosamentc a pic, 
rodcadn tan solo por un punado de stibditos ficles. “Todos iban 
Uorando en aha voz. y pasaron el torrenic de Ccdrdn cl rey y todo 
el pueblo” 341 . En su iristc rctirada, vio edmo algunns de sus anti¬ 
guns vasallos le tiraban piedras y lc maldedan diciendo: “Vete, ve- 
te, hombre sanguinario y malvado Yave te ha dado lo que me- 
rcccs, porque eres un hombre sanguinario” * 9 . Pero el piadoso Da¬ 
vid confid una vez mds en el Senor: “Quiz3 Yavd mirara mi afliccion 
y me pagara con favores las maldicioncs de hoy” 1W . Por fin, cho- 
caron los dos cjdrcitos, cl del hijo y el del padre, y Absalon encomrd 
la muerie en la baialla. Cuando David se entero de la noticia, llorti 
amargamente. Y volvid a entrar en Jerusalen, donde murid pocos 
anos despues. 


2. El Rcy-Mesias 


Con la figura de David, se acenida en la Escritura un tema capi¬ 
tal, el del mesiatiimo. Desde los tierapos de David el pequeno pue¬ 
blo de Israel se mecid en una humanamente desproporcionada es- 
peranza cscatoldgica, sonando enn la emronizacion de un rey sobre- 
humano que -Ungido pur Yave- estableceria el Reino de Dios 
sobre toda la tierra. Esta imagen de un rey-salvador-idcal sc fuc 
ddineando en sus variados rasgos sobre todo a partir del comienzo 
de la dinasua de David. 

348 II Sam 15,23. 

349 II Sam 16,7-8. 

350 II Sam 16,12. 
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HI Mesi'as serfa “el hijo de David”. Pero del piano puramente 
dinastico, politico y humano, se fue poco a poco pasando a un pia¬ 
no mas religioso, 6tico y divino. Por eso la persona dc David cs 
una figura clave en la arquitectura del Antiguo Tesiamento. Con 
David ya coexisten los tre$ elementos principales del mesianismo: 
el reino de Yav6, constituidn por la Palestina y las doce tribus reu- 
nidas bajo su cetro real; el rey Mesias de Yavt y saccrdote dc su cul- 
to; yjerusaldn, capital del reino, y residencia terrestre dc Yav6. 

La profecia de Natan es el fundamcnto principal del mesianismo. 
Kn ella Dios juega con la idea de “casa”: tu me quieres hacer una 
“casa” (templo), Yo tc hare una “casa” (dinastia). David, refiriendo- 
se, en diversas ocasioncs, a la promesa de un trono pcrpetuo, mos- 
tr6 que comprendia el alcance imprcsionante de la profecia: “Man- 
ten, pucs, siempre, mi Senor Yav6, la palabra que has dicho a tu 
siervo y a su casa” 3il ; “Bendice, Senor, la casa de tu siervo, para 
que subsista siempre delante de ti, porque tu. mi Senor Yave, has 
hablado, y con tu bcndicion sera por siempre bcndiia la casa de tu 
siervo” JJ2 . A csta esperan 2 a dedico sus tiltimas palabras antes de 
morir: “eNo es asi mi casa para con Dios? Porque 61 ha hccho con- 
migo una eterna alianza en todo ordenada y que serti curaplida. 
HI harii germinar toda mi salvacidn y todo mi deseo” JS4 . David era, 
pucs, consciente de la eternidad dc csta alianza ”. 


351 IJ Sam 7,25. 

352 II Sam 7,29. 

353 lrt idea dc la eternidad de esia dinaaifa, aparccc con frecuencia en la liscri- 
tura. Ct 11 Sam 23^5; 1 Re 9,5; Sal $8, 29-30. 

354 11 Sam 23,5. 

355 La misma idea aparccc cn cl Sal 88,4-5: “He hecho alianza ton mi elegido, 
he jurado a David, mi siervo: hare durar para siempre lu prole, y csiablcccr^ tu trono 
por las generaciones”. 
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Las alusioncs posteriory a la “cana magna” de la reyecia davt- 
dica son frecucntcs en la Biblia 35<i . Kn tiempos de decadencia, los 
judios sonaron con el instante en que los hijos dc Israel volvcrlan a 
encontrar “a Yave, su Dios, y a David, su Rey", como sc lee cn 
Oseas 2y2. Cuando Juda fue saqueada pnr los asirios, Isaias levanid 
la lea de la esperanza: “HI pueblo, que andaba cn tinieblas, vin una 
luz grande; sobre los que habitaban cn lierras de sombras de muerte 
resplandecio una brillante luz Porque nos ha nacido un nino, 
nos ha sido dado un hi jo, que tiene sobre su hombro la soberania, 
y que sc llamara maravilloso consejero, Dios fuerte, Padre sempiter- 
no, Principe de la paz, para dilatar el imperio y para una paz ilimi- 
luda, sobre cl trono de David y sobre su reino, para afirmarlo y 
consolidarln en el derecho y fa justicia, desde ahora para siempre 
jamas. El celo de Yav£ Sabaoth hard esto” 

HI Salvador seria la “vara” o el “brote" del tronco de Jese 33s . Y 
Jcremias aun anunciando escenas de horror y de espanto, no omitid 
la palabra del Sehor: “Sucedcra que en ese dia quebrare el yugo de 
sobre su cucllo, y romperd sus coyundas; y ya no seran mas siervos 
de extranjeros, sino que servir.in a Yave, su Dios, y a David, su rey, 
que ya les susciiard” “lie aqui que vienen dias, palabra dc Ya¬ 
ve, en que yo suscitare a David un vastago de justicia que, como 
verdadero rey, reinara prudentemente, y hara dcrccho y justicia en 
la lierra” M0 . Asimismo Ezequiel, previendo una gran catdstrofe, 

356 C£ I Rc 2,3-4.24; 3,14; 8,25; 1 Par 17,19; 28, 5-7; Jer 33,17; 1 Mac 2,57. A>i 
como cl Sal 88, vacitado, y cl Sal 131,11-12: “Jurti Yav6 a David esta verdad,y no sc 
jparuri tie ella: Al frutn salido de lus entranas pondre cn cl irono hecho para n. Si 
guardan his hijos mi alianza y las enstnanzas que vo les dare, tambidn sus hijos por 
siempre sc semaran sobre «u trono*. 

357 Is 0,1-6. 

358 Cf. Is 11,1. 

359 Jer 30, 8-9. 

360 Jer 23,5. 
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anunci6 una expresa promesa de Dios donde se habla del trono de 
David: “Suscitar£ para mis ovejas un pasror tinico, que las apacen- 
tara. Mi siervo David, £1 las apacentari, £1 serf su pastor. Yo, Yav£, 
ser£ su Dios, y mi siervo David sera principe en medio de cllas” Ml . 
Y en Zacanas leemos: “Aquel dia alzari Yave un baluartc en tor- 
no de los moradores de Jcrusalen, y el mas debil entre ellos sera en 
aquel dia como David, y la casa dc David ser£ como Dios, como cl 
4ngcl de Yave ante ellos” 342 

El nombre mismo del Mcsias cs, a veces, simplemcnte, “David”, 
imagen e hijn del glorioso fiindador de la Ciudad Santa. El Mesias 
rccibiria la investidura de Yave para “afirmar el trono de David y 
su rcinado” 36J . El Mesias sera Pastor como David 364 protegido dc 
Dios como David w . El Mesias ser£ cl “Germen” de David 344 . Mas 
alia dc las debilidades del David histtirico, el Rey escatoUSgico sera 
padre de su pueblo, y garamia de UDa felieidad sin limitcs ni t£r- 
mino 347 . El nuevo David, mejor que su figura, reunira a las tribus 
dispersas: seri una de sus tareas 

Asi, cl advenimiento del David hist6rico al trono dc Israel, puc- 
de ser considcrado con todo derecho como el comienzo de un de- 
sarrollo irreversible hacia una meta redentora, porque en la persona 


361 Ez 34,23-24. 

362 Zac 12,8. 

363 Is 9,6. 

364 CL Ez 34,23, 

365 Cf. Zac 9,8. 

366 La tradition no olvidd ‘'las faltas dt David”, pero tambidn record^ su arre- 
pcmimicniu: “El Scflnr 1 1 perduno sus pecados, cnsalzo para siempre su poder, le ase- 
gurd la sucesion tn el rcino y puso su trono sobre Israd” (Etli 47,13. Esie capltulo, 
debde cl vers. 1 hasta cl 13, resume admirablemem* la obra y Yida de David). 

367 Cl. Is 9,5-6. 

368 Cf. Am 9.11. 
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de David, Yavc se ha aliado con los reyes de Israel y, finalmente, 
con cl mismo Mesfas, en una sola comunidad de imereses. 

El Nuevo Testamento nos muestra la realizacidn de este “proyecto” 
formidable. Jesfis es el real descendiente de David, el brote del ar- 
bol de Jesd. Por cso cl nombre de David figura en su arbol genea- 
logico, con cl que Mateo da comienzo a su evangeiio. Y el angel, 
citado por Lucas, se aparccc a una virgen despusada “con un varon 
de nombre Jose, de la casa dc David” m . El Apocalipsis lo llama 
“el retofio" de David, “el descendiente” de David 37fl . 

Jesus nace cn Helen, ciudad natal de David 371 . Su bautismo en 
el Jordan tiene el sentido de una uncidn real: Cristo cs all! pro- 
clamado Mesias-Ungido no solo por cl Bautista -que juega cn el 
Evangeiio el papel de Samuel en la vida de David-, sino tambi£n 
por el mismo Dios quien aplica a Jestis el verso del salmista: “TtJ 
eres mi hijo. hoy te he engendrado” ri , eco de aquella frase que Yave 
dijo a Natdn refiriendose a David: “Sere para el un padre, y el seri 
para mi un hijo” 373 . Lucas anota: “tenia Jesus alrededor de treinta 
anos”. La misma edad dc David cuando fue ungido rey en Hebrdn. 

Despues de ser bautizado, Cristo se traba en lucha victoriosa 
con Satanis. Combate que rccucrda el duelo de David y de Goliat, 
despues dc la uncion que el primero recibid de manos de Samuel. 
La predicacidn de Cristo cobra su total inteligibilidad si la coteja- 
mos con los hechos dc la vida de David. El “Reino de Dios” que 
Cristo predica, tiene su origen cn David, cl cual constiiuyd a Israel 


Lc 1.27 

370 Ap 5,5; 22,16. 

371 Atgunas antiguas Iglcsias cristianas de Orieme celebraban una llesia lilurgica 
cn honoi dc David alrededor de la lecha de Navidad. 

372 Lc 3,22. 

373 II Sam 7,14. 
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en reino de Yav6. La election de los docc Apdstoles, en mcmoria 
de las doce tribus de Israel, sugiere la intention de Jesus do rcunir 
a todo Israel como antano In hicicra David. La parabola del Buen 
Pastor nus irae el recuerdo de David, pastor de su pueblo. 

Cuando San Pedro en Ccsarca proclama a Jesus “Crislo” (que 
significa “Ungido”), es porque le atribuye las cualidades reales y 
sacerdotales que David habia rcunido en su persona. Jesus-Mcsias 
ejerce, como David, las funciones soberanas deJuez y Principe en 
cl Reinn de Dios. Y cuando entra solemnementc en Jerusaldn, 
innntado en un asnu -quo era la humilde montura lavorita de Da¬ 
vid 3,4 la multitud exclama: “Bendito el reino que viene, de Da¬ 
vid nucstro padre” Jesus, como David, hace de Jerusaltii su ca¬ 
pital, porque reivindica el control y la propiedad del Templo. 

Tambi6n algunos episodios de la Pasion recuerdan hechos de la 
vida dc David. Jestis atraviesa el Cedrdn, para internarse en su 
agonfa; David, fugitivo, habia pasado por el mismo recodo con Ins 
pies desnudos, banado en lagritnas y escarnecido por su pueblo. 
Jcstis es abandonado por sus discipulos y vendido por uno de el los, 
asf como David fue traicionado por su bijo Ahsaldn. En su proccso 
religioso, Cristo es acusadn dc pretensioncs mesianicas: eEres tu el 
Ungido. el Hijo de Dios, el Rey de los judfos? 37< . 

Por eso San Pedro, en su discurso dc Pcntecostis, asi como San 
Pablo en el de Amioquia, y Santiago en el concilio de Jerusalcn, 
no dudaron en relacionar la gloria del Scnor con la de David, y 
mostraron en Jestis la realizaci6n de las promesas hechas a David. 


374 a. II Sam 16,2. 

375 Me J 1,10. 

376 Me 14.61; 15,2s. 
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La patrfstica retomd todos csios temas. David es prcscmado en 
los cscritos de los Padres como la imagen de Cristo m . Ongenes, al 
lomentar el salmo 88, sc admira ante los vcrsiculus 27 y siguientes: 
"£l me invocara dicicndo: «Tu ercs mi Padre, mi Dios, la roca de 
mi salvation#. Y yo le har6 mi primogtnito, el m£s excelso de los 
rcyes de la tierra. Yo guardare eterna con el mi misericordia, y mi 
ulianza cun el no sera rota. Hare subsistir por siempre su descen- 
dcncia, y su trono mientras subsistan los cielos”. La uncitin real de 
David tipifica la uncidn que Cristo recibrt de manos de su Padre, 
ofirma San Hipdlito. David, pastor de ovejas, prefigura a Cristo, 
Pastor de almas. 

Otro motivo importantc de la tipologia de David es su lucha 
contra el gigante Goliat, que prefigura la victoria de Cristo sobre 
Satanas. Hipdlito, al tratar de este tema, se deja llevar por su ten- 
dencia al alegorismo: la espada es el Logos, el escudo el Hspiritu, y 
la honda cl mandamiento del amor. Segun Gregorio de Nazianzo, 
David derribo a Goliat "con piedras misticas” ,n 

David, con su arpa, ahuyentando a los demonios del alma de 
Satil, prefigura a Cristo quien tambien toco la citara y la lira al em- 
plcar su humanidad como un instiumento armonico capaz de ex¬ 
pulsar al demonio de los hombres. Para Gregorio de Nyssa u la ci¬ 
tara es el instrumento de la naturalcza humana, y el canto es el Lo¬ 
gos” ,; \ 

Otro episodio de la vida de David, comentado por los Padres, es 
la historia de Absalon. Segun ellos la lucha entre ambos es tambien 


377 Cf„ por ejempio, Gregorio de Ky$s«, PG 44,360. 

378 PG 35,704. 

379 La limryia de la “rccu men datum del alma" pedia a Dios que librase el alma 
Jel enfermo mm' como “libero a David dc manos del tty Saul y de manos de Golm**. 
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una imagen del combate de Cristo con Satanas. Asi, lecmos cn On- 
genes: “Hay que investigar qui6n es David, qui6n Ahsaldn, y cu£l 
sea la fuga del rcy, que sobrellevo cod dignidad la rebelion desatada 
pur su hijo para apoderarse del reino” 1(t0 . Algunos dicen -prosi- 
guc-, que Absalon cs figura del traidor Judas, y otros que es imagen 
del diablo, el cual se rcbcld contra el reino de Cristo Jgl . 

La figura y la actuation de Betsabc, ofrccc tambien a los Padres 
un motivo de reflexion - 12 . David, al verla desde su ventana cuando 
ella se estaba banando, concibi6 cl deseo del adulterio. Para San 
Ambrosio, cste adulterio -similar a la union de Oseas con la pros- 
tituta-, simboliza la union de Cristo con la Iglesia ilegitima de las 
nacinnes; la desnudez de Betsabl es la naturaleza humana despojada 
por el pecado, sobre 1? cual descansa con misericordia la mirada 
del Logos; el bano de Betsahe es ud preludio del Bautismo que 
prepara para la unidn cspunsalicia de la Eucaristia. 

Einalmcnte, San Agustin ve cn la figura real de David, el tipo 
dc Cristo, Key dc la Jerusalen celestial. 

El rcsultado de estos analisis nos muestra hasta qud punto Cristo 
es el heredero dc todas las promesas y de todos los sacrifices de la 
larga historia dc David. No seria extrano que, al fin dc los tiempos, 
David apareciera dc ouevo sobre las santas colinas para cantar y 
danzar delante del Area celestial del Scnor que vuelve para la 
Parusfa. 


380 PG 12,1117. 

581 Cf. PG 12,1120 

582 Cf., porejempln, (Irigcncs. PG 14,921. 
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IX. SALOMON, EL REY FACIFICO 


“Era ya vicjo el rey David, entrado en anos, y pur mas quo lc cu- 
brian con ropas, no podia enirar en calor”; asf comienza pintores- 
camente el lihro primcru de los Reyes que, cn sus once capltulos 
jniciales, nos relata la historia de Salomdn, hijo de David y de Bet- 
sabc. Ya moribundo, David habfa decididn que su hijo Salomdn 
t'uese ungido sucesor suyn. Y llamando a varios amigos, entre otros 
a Sadoc, sacerdoic, y a Natan, profeta, les dijo: “Tomad con vosotrns 
a los servidnres dc vuestro senor, montad a mi hijo Salomon sobre 
mi mula, y bajadle a Gijdn. All! el sacerdote Sadoc, y Natan profeta, 
le ungirdn rey de Israel, y tocardis las trompetas gritando: iViva el 
rey Salomon! Despots volvcrdis a subir tras dl y se sentara cn mi 
trono para que reine en mi lugar, pues a dl Ie instituyo jefe de Is¬ 
rael y de Juda” 3 * 3 . Sintiendosc prdximo a morir, llamd David a Sa¬ 
lomon para darlc sus ultimas instruccioncs, llenas de sabiduria. Y 
luego de cuarenta anos de gobierno, expird. 

Emparentd Salomon con el Farabn de Egipto, tomando a una 
hija del Faradn por mujer. “Salomdn amaba a Yave y caminaba $e- 
giin las ordencs de David” Ln dia Yave se le aparecid en suenos: 
“Pideme lo que quieras que te dd”. Y Salomon respondio: “Da a m 
siervo un corazdn prudente para juzgar a tu pueblo y podcr discernir 
entre lo bueno y lo malo”. Yavd accedid: “Te concedo lo que me 
has pedido, y te doy un corazon sabio e inteligente, ral comn antes 
de ti no ha habido otro ni lo habra en adclante despuds dc ti. Y aun 
te anado lo que no has pedido: riquezas y gloria talcs, que no habra 
en tus dlas rey alguno como ttt" Jl5 . 


383 I Rc 1, 33-35. 

384 I Rc 3,3. 

385 1 Rc 3,515. 
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Salomon afianzd luertemente su trono: “Senoreaba sobre todos 
los rcinos desde el rio hasta la tierra de los filisteos y hasta la ffon- 
tera de Egipto; todos pagaban tributo y le estuvicron sometidos to- 
do el tiempo de su vida” Su sabiduria se manifesto en el acierto 
de sus juicios y en la composition de ires mil parabolas y cinco mil 
cantos. Su capacidad como botanico y como zoologo era admirable. 
“De todos los pueblos venian para olr la sabiduria de Salomdn, dc 
parte de todos Ins reycs dc la tierra, a los quc habia llegado la fama 
de su sabiduria” 3 * 7 . 

Peru quizas la obra mils admirable de Salomon fue la edification 
del Templo deJerusaltii m . Tcrmtnada la construccidn del Templo, 
convoed a los prircipes dc Israel para trasiadar alii el Area de la 
Alianza. En solemne procesidn “Salomdn y toda la asamblea de Is¬ 
rael iban delante del area” ,M . Salomdn tenia conciencia de que, 
obrando asi, entroncaba con la historia del Exodu: “He dispuesio 
un lugar para cl Area de Alianza de Yav6, de la Alianza que hizo 
con nuestrns padres al sacarlos de la tierra de Egipto" MC . Y en esa 
solemne ceremonia, Salomon, puesto ante el altar de Dios y cn 
presencia de toda la asamblea dc Israel, pronuncirt una oracion 
admirable: “Que esten abiertos tus ojos noche y dia, Senor, sobre 
este lugar del que has dicho: «En ti estara mi nombre», y oye la 
oracion quc tu siervo te dirige en este lugar” 391 . 

Desgraciadamenie, Salombn torcid su camino durante los ulti- 
mos anos dc su vida. Ademas de la hija del Fara6n, su esposa, amo 


386 

387 

388 

389 

390 

391 


1 Re 3,1. 

I Rc 5,14. Acerca de la visits de la reica de Saha, cf. I Rc 10. 
Tambicncdific6 un esplSndido palacio real. 

I Rc 8,5. 

I Rc 8,21. 

I Rc 8,29. Toda la oracion csta en 1 Ke H, 22-5*. 
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.) muchas mujeres extranjeras, y sc fuc tras las diosas paganas en 
aiyu honor edified varios templos. Yavd entonces In amcnazd con 
un castigo temporal. Sin embargo, Salomon murio en el poder, 
despuds de cuarenta anos dc gobierno, manteniendo hasta el dia 
dc su rauerte la unidad dc las tribus. 


I. La institucidn real en el pueblo elegido 


Salomon, mas aun que David, parece ser cl prototipo del rey, cn 
cl sentido bfblico de la palabra. Por eso es conveniente que anali- 
rcnios brevemente las caractcristicas de esta institucidn que scnald 
con una impronta tan marcada el estilo de vida del pueblo judio y 
que prcludi6 la aparicion del Rey-Cristo. 


a) La unci6n real. El rey era, ante todo, “cl ungido del Sedor”. 
La uncidn era el signo visible de la eleccion divina, que manifestaba 
cl caracter sagrado del monarca, el cual quedaba consagrado al Se- 
hor como poses ion suya: "El Espiritu de Yavd se apoderara de ti, y 
profetizar^s, y te transformar^ cn otro hombre” m . Se trataha de 
una transformation total, que se traducia por sus cfccios sobre la 
inteligencia (capatidad de profetizar), y aun sobre el com porta mien- 
10 corporal Al igual que Ins Jueccs, el rey quedaba investido 
con un poder casi sobrehumano para realizar los designios divinos 
y llevar adelante los “combates de Yavc” m . Trcs eran, por consi- 

392 1 Sain 10,6. 

393 1 Re 18,12. 

394 Cf. aquel icxto de I Sam 10,1 : “Tii libraras a su puehln de las manos de sus 
cncmigos que csran a iu alredcdur, y cstc sera para ij d Mgnu dc que Dios re ha 
ungidn para scr jefe” 




156 


CArhVLO Pur r 


gniente. Ins efcctos de la uncion real: Yave derramaba sobre el rcy 
su i’ucrza divina; cl Ungido se experimentaba subjetivamente col- 
mado con el podcr santn; y fmalmente ese podcr sc manifestaba 
objetivamentc sobre lodo en el campo sagrado de batalla. Por eso 
el rcy, en cuanto participaba de la santidad de Dios, sc hacia invio¬ 
lable porque, corao le dice Samuel, “Dios estd contigo” )9J . 

La uncidn sc celebraba siempre en un lugar sacro: cn Gilgal, en 
Hebrdn, en Gijdn, en cl Templn de Jerusalem El rey era conducido 
en proccsion solemnc, a veces sobre una mula, junto con todo su 
pueblo, basta el lugar sagrado, y alii el saccrdote o el profeta, o am¬ 
bus a la vcz, como en cl caso de Salomon, lo ungtan. 

Gcneralmentc, adem^s de la uncidn, se efectuaban otras cererno- 
nias. Por ejemplo, sc prununciaba un solemne oraculo cn nnrnbrc 
de Yavd. Otro ritn habitual era “el acccso al trono” cn medio del 
sonido dc trompetas, aclamaciones, aplausus, votos y felicitacio- 
nes y una procesion solemne en forma dc danaa m . Pero cl mo- 
memo mas importante era cuando cl rey ‘'se sentaba en e! rronn”. 
La sede real ocupaba un lugar preponderante en la psicologia dc 
los reyes judios. Vdase, si no, la description grandiosa del trono de 
Saloradn, hechn de marfil y oro, con scis escaloncs, flanqueado por 
doce leones **. El “trono de Israel” era, dhimamentc, “cl trono de 
Yave” o “el trono de la reyecia de Yavd sobre Israel” “Su trono 
durarS cn mi presencia como el sol, y como la luna pcrmanecera 
eternamente” 


395 

396 

397 

398 

399 

400 


I Sam 10,7. 

Cf. I Re 1, 34-40; II Sam 15, 10; I Sam 10, 24. 
Cf. 1 Rc 1,35. 


Cf. I Re 10, IK-20. 
1 Par 28,5. 

Sal 88,37-38. 
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Entre las insignias realcs figuraban la corona y el cetro, las ves- 
liduras y, sobre todo, las armas. La diadcma era de oro puro 40 \ El 
tctro simbolizaba su poder ejccutivo y su funcibn judicial 402 , el 
pectoral tenfa docc piedras preciosas. Sus armas eran la “lanza 
teal” 463 , la “espada real" 4M , y sobre todo los “escudos del Rey** 405 . 


b) Una teocracia. En realidad el tinico y verdadero rey era Yave. 
"Quiero ensalzarte, Dios mio, Rey mfo [...] Tu rcino es reino por 
los siglos de los siglos” 4W . La reyeefa dc Yave era cl fundamento 
rcligioso de toda autoridad y de todo gobierno. La intcrpretacidn 
icoldgica del rey humano debe partir de esta ley fundamental. La 
creencia en la reyeefa “eterna” dc Yave suponia la conviccion pro¬ 
funda de que Dios dirigia todos los hechos dc la vida, la guerra, la 
lusticia y cl gobierno. Por eso, aun los menorcs detalles de la vida 
publica y privada, estaban sometidos a la triple funcion real de Ya- 
v6, segun leemos en Esaias: “Porquc Yave es nuesiru juez, Yav£ es 
nuestro legislador, Yave es nuestro rey que nos salvari”. 

En un texto relacionado con la institucidn de la monarqufa, el 
rey aparece como aquel que “camina delante de sus subordina- 
dos" vn . Y tal era precisamcnte el papcl de Yav6-Rcy. Cuando los 
judfos atravesaron el Mar Rojo, el Rey divino “caminaba delante 
ilc cllos” Estc “camino dc Yave a la caheza de los suyos” sc re- 
peiirfa a traves de las edadcs: “Os he conducido durante cuarenta 

401 Cf Sal 20,4. 

402 Cf. Sal 2,9; Is 14,5; Ez 19,11-14. 

403 I Sam 18,10; 19,9; 20,33. 

404 I Sam 31,4. 

•105 11 Re 11,10. 

406 Sal 144. 113. 

407 1 Sam 12-2. 

408 11x13,21 
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anos per el desierto” despugs de la conquista de Canaan scrl 
“cl Dios quo camina dclantc de vosotros" 4ie ; a la vuclta del exilic 
“cl Santo dc Israel los conduct cn cl camino” 111 y “caminara de-| 
lame de ellos” 4 ' 2 ; e incluso en los liempos escatologicos “su rey 
camina delante de ellos y Yave esta a su cabeza” 4lJ . Per consiguien- 
te, ser fiel a Yave es “ir detras de Yave 1, “ 14 , y la infldelidad es “ir 
tras los oiros dioses” 4l \ 

Los reyes humanos deben ser como un reflejo del rey divino. 
No han sido elegidos por sufragio universal, sine que son los re- 
presenLantes de Yave, los “ministros de su reino” 4l6 . Las palabras 
dichas a Abraham: “Tu eres un pnneipe de Dios en medio de no- 
sotros” 4|7 , dcscribcn con basiantc aproximacidn cl ideal del rey is- 
raclita. 

El rey es “mediador”: representa a Israel ante Yavd, y tambidn 
representa a Yav<5 ante Israel; cs la personification del pueblo san* 
tificado, o cl rcprcscntantc del podcr dc Dios. Pero lo que sc sub- 
rava cs su papcl dc dcpcndcncia. El rey ocupa “cl trono de la rcyc- 
cia dc Yave sobre Israel” 41S . En cl fondo, cs cl “reino dc Yavd cn 
manos de los hijos dc David” 41 '’. El monarca visibiliza la reyccia de 
Dios. 

409 Am 2,10. 

410 Dt 1,30. 

411 Is 48, 17. 

412 Is 32,12. 

413 Miq 2,13. 

414 I Re 18,21. 

41 5 Jcr 7, 6; 8,2, Os 2,7. En I Rc 1 8,21, Iccmos; “Si Yave cs Dios, scguidJc a cl; y 
si lo cs Bflul, id inis cP. 

416 Sab 6,4. 

417 G«n 23,6. 

418 l Par 28,5. 

419 II Par 13,8. 
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HI rey es conducido por Yav6. Sostieoc “las guerras de Yav6” 428 : 
urroyo de agua es el eorazon del rey en manos de Yav6, que 61 di- 
iIrc a donde le place” 42 -. “Por ml reinan los reyes y los jueces ad- 
ministran la justicia" 412 . 

Hsta participaci6n “funcional" del rey humano cn la majestad 
ilc Aquel “a quien pertenece elevarse soberanamente por encima 
■le todo” 421 cxalta su papel de rey humano, pero al misnio tiempo 
enlrana una exigencia de la mSs profunda humildad 42A . Por eso los 
uuiores sagrados describcn a los reyes humanos como si fueran 
pastores", que dependen do un supremo Pastor divino, o como 
nibditos d6ciles de los profetas enviados por Yav6 Se trata del 
iiiismo rebaflo y, pr£cticamente, de la misma autoridad, plcnaria 
en Yave, y participada en el monarea. 

c) Las funciones del rey. Bajo la conduccidn de Yav6, el rey es el 
verdadero “padre de la nacidn”, al decir de Isafas. HI libro de la Sa- 
hiduria ve cn la rcyecia la condicidn indispensable del bienestar 
de la nacidn: “Un rey sabio es la prosperidad de su pueblo” 42 ‘. 

420 1 Sam 25,28; 11 Sam 5,24. 

421 Prov 21,1. 

422 Prov 8,15. 

423 1 Par 29,11. 

424 “Porquc quten soy yo? -exclama David-. Todo vicne de ti, nosotros ic da- 
mos lo que dc li hemos rccibido"(l Par 29,14). 

425 La imagen dc Yavc-Pasinr cs dc uso frecuente en la Biblia. Dios es el Pastor 
ilc bs pairiarcas <cf. Gen 48,15) y dc su pueblo (cf. Gen 49,24; Miq 7,14). El cuida del 

rehano qufi es su pueblo” (Zac 9,16). HI rey humano Mo “imiia” a Dios: ‘'suscitarc 
nhre cilos paatores que los apacentanm'' (]er 23,4), El Me&fas cs quien “apacentari a 
«i« ovejas con la iuerza de Yav£ M (Miq 5,3) Los male* jdcs son llamados tambi6n 
“malos pastores” porque ^pierden y dispersan las ovejas del rebaAo 1 ' (Jcr 23,2). Los 
icycs conscicntes de su deber han recibido la order dc “apacemar al pueblo dc Yave” 
• II Sam 5,2). La nacirin santa, he re n da dc Yav£, ha sido confiada al rey como un re- 
harto, “cl rebano que ie be dado” (jer 13,20). 

426 Sab 6,24. 
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El cargo real comporia una triple obligacidn: acreccntar la feli- 
cidad dc sus subditos, salvaguartlar cl derecho y la justicia, y defen¬ 
der al pueblo de sus enemigos. 

La primera obligacibn cs promover el bienesiar de los subditos. 
“Un pueblo numcroso cs el orgullo del rey” ' 7 . La union entre rev 
y pueblo entrana en Israel graves consecuencias. Hay en Israel una 
correlacion evidente entre el bienestar de la nacibn y cl del rey: la 
alegria del rey es la alegria del pueblo. El rey es “la llama de Is¬ 
rael” el rey es el escudo de sus subditos 425 . Las bendiciones di- 
vinas llegan a todo el pueblo por intermedio del rey; el es el punto 
de cncucnlro dc Dios y del pueblo. Su accion bienhechora repercute 
incluso en la naturaleza: “Habra abundancia de trigo en el llano; 
en la cima dc los monies ondularan las mieses como el Lfbano, y 
flnreceran las ciudades como la hierba de la tierra” dice el versiculo 
16 del salmo 71, describiendo las epocas del rcy-Mcsias. 

Pero tamhien el pueblo es snlidario con el rey en la reprobacibn 
o en el castigo. Dins le dijo a Salombn: “No faltara de ti varbn en 
el trono de Israel. Peru si os apartdis de mi [...] yo arrancare a Is¬ 
rael de la tierra que le he dado [...] c Israel sera la burla de lodos los 
pueblos” 4M . El pueblo sufire el coniragolpe del rcchazo del rey. In¬ 
cluso las pesics, las seqrnas y cl hambre suclcn ser la consecuencia 
de las faltas de los reyes. Es aqucllo de Provcrbios 11, 14: “Donde 
uo hay gubierno, va cl pueblo a la ruina”. 

El segundo oficio del rey es hacer justicia. Su irono mismo csta 
edificado sobre la justicia: “El rey que hace justicia a los humildes 


427 Prov 14,28. 

428 II Sam 21,17, 

429 Cf. Sal 71,2. 

430 IRc9. 5-7. 
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hace firme su trono para siempre” 43 ‘. Sin ley, no hay rey: tal es la 
tesis de la segunda parte del libro de los Jueces. El rev debc amar la 
justicis y odiar la iniquidad. En el fondo, Dios es la fuente origi¬ 
nal de toda justicia humana 43J . El rey “justo” no hace sino imitar a 
Yav6 3 refugio del oprimido 433 , que no olvida a los afligidos 434 , quc 
aliunde a los pobres 433 porque solo en Yave residen la fuerza y la 
justicia 4W . 

El deber de mantener la justicia est£ en tntima relacidn con la 
salvaguardia del pacto divino. El rey, cumo servidor de la Alianza, 
cstd obligado a conscrvar el orden de Dios 137 . 

En orden a habilitar al rey para su delicado papel de juez. Dios 
le comunica la “fuerza” divina 4M , sobre el rey reposa el espiritu de 
Yav^ 43 ’, espiritu de sabiduria, de consejo y de temor de Dios 440 . 

La imager del rey-Meslas se aureola con su justicia: “Suscitar£ 
a David un vastago de justicia cn la tierra [...] Su nonobre serd: 
Ya vA, nuestra justicia” 441 . “La justicia sera cl cinturon de sus lo- 
mos, y la fidelidad el cefiidor de su ciniura” u} . 


431 Pn.v 29,14. 

432 Cf. Pmi' 29,26. 

433 Cf. Sal 9,10. 

434 Cf. Sal 10,12. 

435 Cf. Sal 68,34. 

436 Cf. jer 23,6. 

437 Cf. Dt 1, 13-18. 

438 Cf. Num 11,17. 

439 Cf. Is 11,2. 

440 En viriud de esle iriple espiritu sabra juzgar eorrcciamcmc: sabiduria para 
conoc^r, dixcrcdiSn para disccrmr, y temor para someters* a Dios. 1:1 Salmo 100 afre¬ 
et un programa dctaliado del dfiber real. 

441 Jcr 23,5-6. 

442 Is 11,5. 
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La terccra obligacitin del rey es la de ser el defensor de su pueblo, 
con frecuencia acosado. La dignidad real no sc concibc casi sin la 
victoria. El rey es “el soldado de Yave”. “El rey nos ha librado de 
la mano de nuestros enemigos” w . Yavd es quien le comunica el 
vigor: “En tu poder, oh Yave, se goza el rey” “El Dios fuerte, 
quc me cind de fortaleza [...] que adiestrd mis manos para el com- 
bate, y mis brazos para tender el arco de bronce; tti me entregaste 
tu Salvador escudo, tu diesua me fortalecid" 

Cada victoria real equivale a una “salvacidn” obrada por Yavd. 
Pero antes, Yave “salva” al rey, es decir quc le da la iuerza para 
veneer **. Esto aparece claramentc en el canto de David: “Me ce- 
niste de fortaleza para la guerra, sometiste a los que se alzaban con¬ 
tra mi, obligastc a mis enemigos a darme las espaldas [...] vocifera- 
ban, pero no habia quidn les socorriese. Y los dispersaba como al 
polvo lo dispersa el viento [...] Es el Dios que me somctc los pue¬ 
blos [...], el que da grandes victorias a su rey” <H7 . La humillacidn 
de los enemigos es una de las funciones del rey: “Hasta quc ponga 
a tus enemigos por escahel de tus pies”, como dice el salmo 4W . El 
Mesfas-Guerrero y Yave no aparecen sino como formando una so¬ 
la persona en cl campo de batalla: “Dominara de un mar al otro, 
todos los rcyes sc prosternardn delante de el y todas las nacioncs lo 
servirin” 

Cuando los ancianos de Israel pidieron a Dios quc les diera un 
monarca, le dijeron: “Nuestro rey nos juzgarS, y saldri al frente de 

441 II Sam 19,10 

444 Sal 20,2. 

445 Sal 17, 33-36. 

446 C£ Sal 20,10; II Sam 7,8-9. 

447 II Sam 22,40-51. 

448 Sal 109,1. 

449 Sal 71,8.11. 
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nosotros para combatir nuestros combates" 45<l . La luoha del rey es 
un combate sagrado. “No temais, porque no cs vuestra la guerra, 
sino de Dios" 4M . “Yav6, vuestro Dios, marcha con vosotros, para 
combatir por vosotros contra vuesiros cncmigos, y salvaros” 452 . 
Los enemigos de Dios son los cncmigos del pueblo elegido por 
Dios: “Los reyes de la derra sc sublevan, y los prfncipes toman 
conscjo contra Yave y contra su Ungido” 453 . Cada liberation es 
una imagen anticipada de la salvation futura y definitiva que ser£ 
cl cstablecimiento del Reino de Dios sobre la tierra. El salmo 2 
supone que la certeza de la victoria final se basa en las relaciones 
de filiation que el rey tiene con Yav£. 

Prcparandose al combate con los medios humanos, el rey hace 
dc la guerra “el campo por excelencia de la santidad", hasta el pun- 
to de olvidar un poco los preparativos humanos para complacerse 
casi exclusivamcntc on lo que scr£ la accidn divina. Al On y al cabo 
cl resultado de la batalla csta decidido de antemano. “Yave entrega 
a los cncmigos”: cs cl tema constantc en el libro de Josue y de los 
Jucces. El botin csta asegurado por Dios, porque Yave combate 
por los suyos. La expresidn “hacer las guerras de Yave” no se 
oponc a la otra expresidn: *’el rey comhatira nuestros combates” 4S5 . 
El rey -como Josue- es “el jefe de los ejercitos de Yave” ,3< . Las 
campanas guerreras son “las justicias de Yave” 457 . 


45 0 I Sain 8,20. 

451 II Far 20,15. 

452 1)l 20,4. 

453 Sal 2,2. 

454 I Sam 111,17. 

455 I Sam 8,20. 

456 Jos 5,14. 

457 Juc 5,11. 
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Tal era el papel del rey cn el seno del pueblo elegido. Volvamos 
ahora nuestra mirada hacia la figura que nos ocupa: d rey Salomtin. 


2. David y Salomon: tipos de Cristo en sus dos advenimientos 


Si leemos dc corrido la hisioria de David y de Salomon que 
va desdc I Samuel 16 hasta I Reyes 11, nos quedamos con una do* 
ble impresidn. Por una parte, ambos rcyes aparccen como insepa¬ 
rables: David se completa en Salomdn, y Salomdn supone a David, 
cuyas bcndicioncs hcreda. De tal manera Salomon prolongs a Da¬ 
vid que cumple sus promesas v venga las iniurias hechas contra su 
padre. Incluso la edifkacidn del Templo, obra maxima de Salomon, 
es la rcalizacibn del proyccto sonadn por David, imposiblc durante 
su gobierno por causa de las guerras incesantes. Por otra parte, es 
dificil imaginar personajes m£s disunites que David y Salomon, o 
dos reinos mas diferentes. 

Tanto David como Salomon son figuras de Cristo. Ya hemos 
visto que la figura de David como tipo del Meslas es una constantc 
que, a partir de la profeefa de Natin, atraviesa todo el Antiguo 
Testamcnto, y se interna en el Nuevo. En cambio, la tradici6n de 
las Escrituras ha hecho de Salomdn el prototipo del “sabio” y 1c ha 
atribuido la paternidad de una amplia literatura sapiencial (cl 
librn de los Proverbius, cl Cantar de los Can tares, cl libro de la 
Sabidurfa, etc.). La reina dc Saba y otros soberanos le solicitan 
audiencia para escucharlo 45 ’: los Padres vieron en cste acio dc 
pleilesla una figura de la venida dc los Magos para adorar al Nino 


458 a. I Re 2,1-12. 

459 a. I He 10; n Cn.n 9^3. 
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Jesus M '°. Salomon es una imagen viva dc Cristo 161 . Asimismo se 
itesiaca pnr haber sido el constructor del primer Templo, figura de 
Jesus, que es el Templo definitivo. 

Cristo cs la Sabiduria, cl lugar de encuentro de todo el que bus- 
ca la salvacidn, el vcrdadero Templo no hccho por mano de hombre. 
“Salomon comprcndio -escribe Clemente de Alejandria- que la 
construccion del verdadero Templo no era sdlo cspiritual sinu que 
le currespondfa ya un cuerpo carnal que el Hijo y Scnor dc David 
debia edificar, ya por su presencia personal en la tierra, ya mediante 
la Iglcsia, nacida de la reunion obrada por la fe. Salomon pregunta 
«si es verdad que Dios habitard con los hombre sobre la tierra» 
Dios habita sobre la tierra cuando sc reviste de carne, y pone su 
morada entre los hombres cuando sc rcaliza la union entre todos 
los justos, porque sc sirve de cllos para levantar un templo santo 
[...] De su cuerpo que, en toda su extension material se ha consa- 
grado a si mismo como un lugar lleno de divinidad sobre la tierra, 
el Sehor ha dicho: «Destruid este templo y en tres dias lo reconstrui- 
r£*. Los judios le replicaron: cCuarenta anos fueron necesarios pa¬ 
ra construir este templo y tu lo reconstruiras en ires dias? I J ero el 
hablaba del templo de su cuerpo”. 

Por sobre estas semejanzas y prefiguraciones, debemos ver en 
David y Salomon los tipos de Cristo en sus dos advenimientos, o 
mejor, en los dos estadios de su reino: en el estadio de su venida 
humilde, y en el estadio de su parusia gloriosa. Porque cl poder 


460 1-1 mismo Cristo se ba referido a dicha rdacidn: “La rcioa del Mediodia |de 
Saba] sc levantara cn juicio contra esta generacidn y la condenari, porque vino de lew 
confines de la tierra para oir la sabidurfa de Salomon, y aqui hay algo mis que Sa- 
]om6n”(Mi 12,42). 

461 Sobre Salomdn como tipo dc Cristo cn los cscritos dc los Fadrcs, cf. Otigcncs: 
prdtogodesu Comntario at Cantor de U*s Caruam ; San Agusdn: De Civitate Dei, libra 
17,8,2 y PL 41,541. 

462 1 Rc 8,27. 



166 


('aM hi mPniMMin 


real de Cristo, absoluto y universal desde el primer instante de la 
Kncarnacidn, quedd cumo puesto entre parentesis durante el tiempo 
de su vida cn la carnc, y se manifestarS con su realidad plenaria en 
el Reino definitivo, cuando somcia lodas las eosas a su Padre 

Lo primero que nos impresiona cuando leemos la historia de 
David y de Salomon, es que con el primero estamos ante un guerre- 
ro, y con el segundo ante un estadista, El reino de David se consus- 
tancia con su persona; dl afronta a Goliat con espiritu dc fe y con 
valor indomable. En cambio, cl reino de Salomon brilla pnr su or- 
ganizacion y por su fasto. 

El reino de David fue un tiempo dc combatcs y dc humillacio- 
nes; el de Salomon, un perfodo de paz y de esplendor. David siem- 
pre esta en campana; su mision histdrica es reducir a los cnemigos 
de Israel, y asegurar al pueblo la liberiad necesaria para que pueda 
servir fielmente a su Dios. En ello prefigura a Cristo, en cuanto 
que Este debio luchar contra cl enemigo infernal y vencerlo, ex- 
pulsando al Principe de este mundo y liberando a los hombres de 
su csclavitud. David no pudo construir el Tcmplo por causa de las 
guerras, hasta que Yave, al fin de su gobierno, puso a loilus sus 
enemigos bajo sus pies prefigurando asi el actual Reino dc Cris¬ 
to, que sera un reino de lucha hasta que el Senor aeabe por poner a 
lodos sus enemigos hajo sus plantas 

Por cl conirario, Salomon -que significa el Pacifico- puede de- 
cir a Hiram, rey de Tiro: “Tu sabes que David, mi padre, no pudo 
haccr casa para Yave, su Dios, por las guerras que tuvo en torno, 
hasta que Yav<5 los puso bajo la planta de sus pics. Ahora Yav6, mi 
Dios, me ha dado la paz por todas partes: no tengo enemigos ni 


463 Ct 1 Cor 15,24-28. 

464 Ct I Rc 5,17. 

463 Ct 1 Cor 15,25s. 
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querellas” ***. Es quc, cn vcrdad, “tenia cl dominio sobre toda la 
lierra, del ladn de aca del rio [...] y tuvo paz por todos lados en de- 
rredor suyo. Juda e Israel habitaban seguros, cada cual debajo de 
su parra y de su higuera, desde Dan hasta Gerscba, durante toda la 
vida dc Salomon” w . 

Era, en el fondo, el cumplimiento de la promesa quc Yav6 le ha- 
bia hecho a David: “He aqui que te naccr£ un hijo, que ser$ hom- 
bre dc paz, y a quien yo dare paz, libraudole de todos sus cuemigos 
en derredor. Su nombre sera Salombn y durante su vida har£ venir 
sobre Israel la paz y la tranquilidad” * bi . Pareciera como si eu el go- 
bierno de Salomon ya no hubiera habido contradictor: presagio de 
los tiempos escatoldgicos en los cualcs el Maligno adversario sera 
del todo impotente. 

David presagio de manera notable sobre todo las humillaciones 
de Cristo como Jesiis, David, combatidn por su hijo Absalon, 
sale de la ciudad, franquea el Cedrdn, y atraviesa el monte dc los 
Olivos; como Jesiis, es insultado y burladn por aquellns mismos 
con quienes habia hccho gala dc su bondad. Y asi como David, 
despues de dichas humillaciones, retorn6 a su trono con un esplen- 
dor todavia mayor, asi Cristo, despuds de su agonia y de su cruz, 
vuelve a entrar en su Reino de gloria 4, °. 


466 I Re s, 17-18. 

467 1 Re 5,4-5. 

468 1 Par 22,9. 

469 En Jn 13,18 cita el Senor el sal mo 40,10, que sc rcfiere precisamente a David 
cuando hula de Absaldn; asi como cn Jn 15,25s. &e alude ai salmo 34,25, y al salmo 
68,5, donde David aparecc huyendo dc Saul. 

470 "Convcnia quc aquel para quien y por quien son todas las cosas, llcvara mu- 
chos hijos a la gloria, perfeccionando por las trihulacioncs al quc iba a guiarlos a la 
salvacidn" £Heh 2,10). Los versiculos siguiemes de este lestoapliean a Cristo algunas 
dc las palabras que David compuso justamente durante su huida de Absaldn (cf. sal- 
mo 21). 
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Tales humillaciones son totalmento insdlitas cn cl rcino de Sa¬ 
lomon, el cual nunca aparece como un rcy humillado y dolorido, 
sino por el contrario, como un soberano glorioso, fcliz y en paz, 
con la suroa del poder. Su consagracion, obrada por la doblc auto- 
ridad del saccrdotc (Sadoc) y del profeta (Natan), ya es por si mis- 
ma una imagen dc plcnitud. Su reino es de gloria y triunfo total, 
ya que se caracteriza por la plena coincidencia del poder y de la 
sabidurla, coincidencia que cs una cualidad especffica de la condi- 
cidn escatologica. En la fieri a, generalmenLC, no sc alian cl poder y 
la sabiduria. 

Nada mas admirable que la manera edmo David ejercita su rai- 
sericordia; es cierto que a vcccs cs cruel despues de la victoria, de 
acuerdo a las costurabres de la dpoca, pero si se lo compara con Sa¬ 
lomon, se advierte que su comportamiento es sobre todo miseri- 
cordioso; el de Salomon, prcpondcrantcmcnic jusLicicro. 

David, mosirando la gran delicadeza de su conciencia, perdond 
dos veces a Sadi, cuando lo hubiera podidn matar sin dificultad, 
prefiriendo reservar para Dios esc acto de justicia 4?1 . David se 
muestra asi como un alma rcligiosa, que remite a Dios la decision 
final. Cuando asciende al trono, prefigura las entranas reconciliato- 
rias de Cristo, al negar automation a sus oficiales que, para con- 
graciarsc con £1, le proponfan matar a sus adversaries 4,j! . Asimismo 
se niega a perseguir a su hijo Amnon, culpable dc haber violado a 
Tamar 4, -\ y cuando Absaldn se venga de Amnon, David lo destie- 
rra; solo a pedido de Joab consentira en su retorno 474 . Cuando su 


471 CM Sam 24,13 

472 Hilo recuerda de algfin mndn nquclla actitud dc Santiago v Juan, hijos del 
inicnn, a quienes J<*us rcpriHjha: "No sabdis dc quccsplriru sois. K1 Hijo del hombre 
no ha venido a perder sino a salvar* (Lc 19,10). 

473 Cf. II Sam 13. 

474 Cf. II Sam 14. 
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III jo Absalon se rebels contra el, preBere no resislirle, y se refugia 
cn otra parte 475 . A1 fallecer Absaldn en la batalla, David llora amar- 
gamente su mucrtc. 

Es ciertoque al mnrir, David dejrt a su hijo Salomon instruccio- 
nes severas de justicia y de venganza 47 *. Elio confirms la continui- 
dad de David y Salomon en el conjunto tipoldgico que forman 
umbos: cl Cristo dc la miscricordia cntronca con cl Cristo de la 
justicia. Hay un regimen de peregrinacion y un rdgimen de consu- 
macion. Durante el Fxodo, Israel habia tratado con los pueblos 
que encontraba a su paso; al llegar a la tierra promerida recibe la 
nrden de exterminarlos. David, que es el tipo de Cristo en su ad- 
viento de misericordia. deja con vida a sus enemigos, y casi ama a 
quienes le hacen mal 47; ; de un modo semejante, Cristo, sabiendo 
que uno de los suyos le haria traicion, no se deshizo de dl, y mandd 
que dejaran crecer jnntamcnte cl trigo y la cizana +18 . 

Cuando Salomon Uega al trono se dedica a poner orden con ma- 
no fuerle, segun esLricta justicia vindicativa: elimina a su posiblc 
competidor Adonias, trata cruelmente a Abiatar, y hace matar al 
valiente Joab 4W . Con 61 ha llcgado la hora del juicio estricto y de la 
paga definitiva. La figura de Salomon sehala ya la proximidad del 
orden escatoldgico, el fin de la historia. La escatologfa se caracteriza 
por el juicio y la justicia. Lo propio dc Salomon no es saber lo que 
esta bien o lo que es ta mal, sino "quien” es bueno y “quien” es ma- 
lo, cual es la madre verdadera del hijo disputado y cual no 4S# . Su 


475 Comparer con Lc 9,56; Mi 5,11-12; 10,23; Hcb 8,1. 

476 Cf. IRc2, 1-9. 

477 Cf. II Sam 19,6-7. 

478 Cf. Mt 13,30. 

479 Cf. IRc 2,23-35. 

480 Cf I Re 3, 16-28. 
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gobicrno cs un anticipo del momento en que el Hijo del hombre 
vendrd sobre las nubes para el Juicio final. Nosotios podemos de- 
cir lo que esta bien y lo que estd mal, pcro saber quien es definitiva- 
mente bueno y quien malo es compctencia exclusiva del Hijo de 
Dios. A1 fin de los tiempos, el Hijo del hombre no serd juzgado si- 
no que juzgard. Salomon figura este aspecto dc Crisio. 

Hay, por consiguiente, dos venidas de Cristo. Asi lo ensena San 
Juan Crisdstomo: “Dos son los advientos dc Crisio, el primero pa¬ 
ra perdonar los pecados, y el segundo para juzgar al mundo” 4,1 . 
“Te juzgar3 por la verdad -escribe San Leon- quien te rescatd por 
la misericordia” 4I2 . En su primera venida, Jesus llegd como medico, 
no para los justos si no para los pecadores como Zaqueo, en cuya 
easa entrd; Cristo es el Buen Pastor, quien no trata tamo de manifes- 
tar su cdlera cuanto de encontrar, convencer y llcvar al redil. Pero 
en cl segundo advenimiento, vendra para juzgar segun justicia. 
“Yo suscitard a David un vastago de justicia, que como vcrdadcro 
rey hard dcrccho y justicia en la tierra” 4 " J . El Mesias es el brote de 
David, pcro cn cl juicio lo serd exactamente segun los rasgos de Sa¬ 
lomon. Sera Pastor, pero no ya para buscar a la oveja perdida, sino 
para separar a las ovejas de los cabritos Entonces cada uno reci- 
bira segtin las obras hechas en el periodo de la paciencia. 

En aquellos tiempos postreros “todas las naciones se golpearan 
el pecho, y verdn al Hijo del hombre venir sobre las nubes del cie- 
lo con gran poder y majestad” 4 * 5 ] asf como cn torno a Salomon se 
habfan congregado muchos principcs para contemplar su majes- 
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59,162. 
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54,193. 

483 

Jer 

23,5. 
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Mt 25,31-33. 
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tad ‘ IS ‘. Afirma San Agustfn que los que no hayan querido someterse 
a Dios en el reino de la misericordia, deberan hacerlo en el reino 
de la justicia. 

Asi como Salomon sucedio a David, asf el Dios de la justicia 
reemplazari al Dios de la paciencia. 


X. ISAIAS, EL PROFETA 

Isaias. el supremo escritor sagrado de Israel, aparece en la hisioria 
de la salvacidn como uno de los profeias m£s influyentes del pueblo 
elegido. 


1. Que es un profeta 


El profeta no es unicamente el que predice de aniemano lo que 
va a suceder, sino ante todo cl que habla en lugar de uiro, el que 
interprets las voluntades de otro. El verbo “profetizar” esi5 com- 
puestn de la preposici6n griega “pro” que no significa anterioridad 
sino sustituci6n: "hablar por”. El profeta hebreo es propiamentc el 
que habla cn numbre de Yave o en su honor, el que proclama sus 
alabanzas, cl que predica su docirina y anuncia sus decretos. Es el 
beraldo, el intdrprete de Yav£. 

Esie significado elimologico queda confirmado por el uso cons¬ 
tants dfi la Biblia. Abraham no hizo prediccidn alguna y, sin em¬ 
bargo, fue llamado profeta ' u, # sin duda porque Dios lo eligio para 


486 C£ II Par 9,23; I Rc 5,14; 10,1s; 10,24s. Hay que advertir que nun case dicen 
talcs cosas de David. 

487 C£ Gen 20,7. 
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encaminar a su pueblo por los caminos de la equidad y la justicia M , 
por las vfas del Sefior. HI sal mo 104,15, llama a los patriarcas “un- 
gidos y profetas”, porque fueron los mcnsajeros de la tradicitin re- 
velada. Maria, hermana de Aardn, es llamada “profetisa” porque 
exhortti al pueblo a la alabanza. Profcta es, entonces, aquel que 
pone su palabra al servicio de Yave. Dios mismo es el autor de lo 
que dicen los profetas: sus discursos tienen cficada divina; sus 
palabras son “la palabra de Yave”. Por eso los profetas son los con- 
fidentcs de Yave. Amos llega a dedr que “el Senor nada hacc sin 
haber antes revelado el secreto a sus profetas V 90 . 

Sin embargo, reddi a partir de Moists, o mds exactamente des- 
pu£s del establecimicnto definitivo del pueblo cn la tierra prometida 
aparedu el profetismo domo instituddn permanentc. Tal habia 
sido la promesa de Moises a su pueblo: “Cuando hayas entrado cn 
la tierra que Yav£, tu Dios, te dara [...], te susdtara, de en medio de 
ti, entre tus hermanos, un profeta como yo; a £1 le oiras. Es precisa- 
mente lo que tli pediste a Yav£, tu Dios, en el Horeb, el dia de la 
asamblea didendo: «Para no morir, que no oiga ya la voz de Yave, 
mi Dios»” 4 ’ 1 . I.a tradicidn cristiana, apoyandose sobre los datos 
del Nuevo Testamento aplied a Cristo esta promesa, dando al pa- 
saje del Deuieronomio un sentido mesiinico. Sin embargo el texto 
no debe entenderse exclusivamente del Mesias sino de todo el “or- 
den” de los profetas cuya plenitud es Cristo. El contexto supone la 
futura existencia de una institucidn permanente: que no oigan a 
los augures porque Yav£ seguira enviando verdaderos profetas 49 \ 


488 Cf. Gen 18,19. 

489 Cf. Ex 15,20. 

490 Am 3,7. 

491 Di 18,9-16. 

492 Act 3,22; 7,37; Jn 1,45; 5,45 47. 

493 Cf. Dt 18,15. 
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La misidn dc los profetas ticnc toda su razon de scr en la elec- 
cirin de Israel comn pueblo de Dins. Yave gohierna teocraticamente 
a su pueblo: los que legislan lo hacen en su nombre. Pero a veces 
quiere manifestar voluntades expresas, v para ello recurre al profela 
el cual no puede, sin culpa grave, negarse a la misidn que le enco- 
mienda Yav6. El Senor no le pide un servicio sino que le intima 
una orden iW . Muy a menudo Yave lo envia a hablar delante de 
una asamblea, sin haber sido previamente invitado, y el profela se 
ve obligado a ir de las plazas al tcmplo, y del templo a los palacios 
de los grandes, corno un inoportuno, a veces, o un aguafiestas. 

Yav<5 es, sin duda, d verdadcru gubernanie de Israel, pero ha 
qucrido valersc no s61o de reyes y sacerdotes, sino tambidn de 
estos hombres de la Palabra. “La ley no faltarf en el sacerdote, ni 
el consejo en el sabio, ni la palabra en el profeta" 4,5 . La suspension 
mnmeniinea del profetismo aparece como un castigo a la incredu- 
lidad del pueblo: aquellos por los cuales el pueblo deberia ver -los 
profetas, los videntes- son, ellos mismos, ciegos. Aunque jusio es 
rcconoccr que la dcsaparicidn del profetismo -esta vcz con otro 
sentido- serd tambicn un rasgo tfpico de la £poca mesiSnica: “Aquel 
dia, dice Yav6 [...] har£ desaparecera los profetas” ^ las comunica- 
ciones del espfritu divino ya no quedardn reservadas a los solos 
profetas: “Derramar^ mi espfritu sobre toda carne; vuestros hijos e 
hijas profetizaran” 

El mensaje de los profetas sc reduce a la proclamacidn dc tres 
capitulos fundamentales: 


494 Cf. Ez 2,8; 3, 3.16-21; Jcr 15,16. Cf. tambidn cl caso dc Jonas. 

495 Jcr 18,18. 

496 Zac 13,2. 

497 Jl 2,28-29 
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a) Yave es el Dios de Israel. Por cso los profetas combaten tanto 
la idolatria, la desviacidn o la corrupcion del verdadero culto, y 
cuidan que cl pueblo viva de acuerdn a la moral, apoyando sus cn- 
senanzas con sancioncs: al pueblo fiel prometen la felicidad, y al 
infiel los mas duroscastigos, generalmente mediante la intervencion 
de las naciones gentiles; 

b) pero si Yave es el Dios de Israel, Israel es tambien el pueblo ele- 
gido de Dios. Defensores ardorosos de la causa de Dios, los profetas 
son tambidn los guardianes de la grandeza religiosa dc Israel. Por 
eso combatir£n sin tregua la pulitica profana de alianza con los ex- 
tranjeros y sc esforzar£n por mantener, en las horas criticas, la 
confianza en Yavd. Si bicn cs cicrto quo las naciones gentiles son 
el instrumento de castigo cn las manos de Dios, cuando hayan cum- 
plido su mision, seran a su vez quebrantadas; 

c) y entonces se abrira para Israel, purificado y renovado, un 
periodo de restauracidn y de senorio divino porque Yavd rcinarS 
sobre todos los pueblos. El pacto antiguo sera reemplazado por 
una nueva alianza que, por medio de Israel, alcanzara a coda la hu- 
manidad. La epoca del Mesias scr4 una era de prosperidad, de jus- 
ticia y de paz 

Los profetas dibujan el cuadro grandioso dc los tiempos mesia- 
nicos sin dejar de destacar el caracter espiritual del Reino y del 
Mesias. Es cierto que ningun profeta abrazd cn su conjunto todo el 
cuadro dc la liberacidn mesianica: algunos dcscriben al Mesias 
como un conquistador glorioso, otros como un pdneipe pacifico 


498 Vemos c6mo cl anuncio del fucuro no eonsiiiuye loda la mision dc] pro- 
feu. aunqtio sf la integra. 
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que hace justicia, oiros lo mostraran curando las enfermedades (t- 
sicas y morales, o rcscatando al mundo mediante sus humillaciones 
y su muerie. Dios, que bablaba por medio de sus profetas, adaptaba 
asl su revelation a Las circunstancias y necesidades divcrsas dc su 
pueblo. Si juntaramos todas las profecias mesianicas estariamos cn 
presencia de un cuadro relativamente acabado y complcto en sus 
grandes lineas, aun cuando sus rasgos parciales hayan sido pintados 
pocn a poco y progresivamente: “De muebas maneras bablo Dios a 
las padres por medio de los profetas", se dice en Hebreos 1,1. 

Sin embargo, despues de leer a los profetas, no es tarea ficil reu- 
nir todas sus notas en una .sintesis unica, hacienda converger la 
(otalidad de sus lineas en un retrato armonioso. La personalidad 
de Cristo es demasiado rica y compleja. Con frecucncia los judios 
consideraron esas descriptions como divergentes y opuestas, e in- 
cluso contradictorias, pero cn vcz de entregarse a un laborioso tra- 
bajo dc sintesis, prefiricron limitarse tan solo a algunos aspectos 
mas atrayentes con prescindencia de los demas. 


2. La vocation de Esaias 


“El aiio dc la muerte del rey Ozias vi al Senor sentado sobre un 
trono alto y sublime, y sus haldas henchian el templo. Dclantc dc 
cl cstaban los serafines, cada uno de los cuales tenia seis alas; con 
dos se cubrian el rostro, con dos se cubrian los pies, y con las otras 
dos volaban, y los unos a los otros gritaban y respondfan: «i Santo, 
Santo, Santo, Senor de los Ejercitos! iEsta la tierra toda llcna dc su 
gloria!» 

"A estas voces temblaron las puertas en sus quicios, y la casa sc 
lleno de humo. Vo me dije: «!Ay de mi, perdido soy! pucs siendo 
un hombre de labios impuros, que habita cn medio de un pueblo 


176 


CA"I lUi.O PlLMLHU 


de labios impuros, he visio con mis ojos al Rev, Senor dc los Ejer- 
citos!» Pcro uno dc los serafines void bacia mi, teniendo cn sus 
manos un carbon encendido, que con las tenazas tomo del aliar, y 
tocando con 61 mi boca dijo: «Mira, esto ha tocado tus labios, lu 
culpa ba sido quitada y borrado lu pecado»” 4M . 

Estudiemos csta admirable vision. Casi sin duda sucedici en el 
recinto del Tcmplo de Salomdn 30 °. Los serafines, indignos de con- 
templar al Senor de la gloria, cubren sus ojos con las alas, y cantan 
el admirable Trisagio. Dios, soberanamente irascendente, sc mues- 
ira al mismo tiempo inmanente: “Esta la tierra roda llena de su 
gloria”. Al experimentar la Santidad devoradora del Senor, Isaias 
coinpremie que su propia impureza le impide unir su voz profana 
a las alabanzas sagradas <jue los serafines 1c dirigen al Senor. Este de¬ 
sen de unirse al canto de los serafines es ya un prehidio de su fu- 
tura misidn dc profeta dc la Palabra. El fuego que lo purifica pro- 
viene del altar, es decir, dc la pureza misma de Dios 30 ‘. Su iniquidad 
cs borrada, su pecado cs expiado. El contacto con la santidad dc 
Dios lo prepara para el llamado divino: Dios lo adapta para su ta- 
rca. El mensaje de Yav6 se encarna cn 61, se apodera de 61 i(a . 

El humo que llena el local corresponde a la nube que invadio el 
Sinai, o a la que llen6 cl tcmplo recien consagrado de Salomon, y 
cs la expresion misma de la presencia de Dios 

499 Is 6,1-7. 

500 I.a expresion “Senor dc los HjSrciius", dc resonances bclicas, fue forjada en 
la epoca gloriosa de la conquisia. 

501 La idea de la iransformacidn por el fuego es frecuenie cn la Biblia: el fuego 
dcstruyd a Sodoma, y las llamas de fuego significarnn In conversion dc Pentecostds. 

502 hi caso dc Isaias cs parecido al de Jeremfas, a quicn dijo Yavc: "He aquf que 
pongo mis palabras cn tu boca" (1,9), o al de Ezequid, a quicn Dios emrego un rullo 
de pergamino para que lo comiera, cs deeir, para que la palabra djvina pcnctrara pro 
fundamente en dl, y as) se hicicra apto para comunicarla a Israel (2,fi - 3,4). 

503 La visirin inaugural dc Isaias dene un cardcier marcadamenic cultual: hay 
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Isaias es constituido profeta, embajador, plcnipoicnciario dc 
Yave ante su pueblo. Su mision es terrible: “Yo le dije: «Hcme 
uqui, enviame a mi». Y el me dijo: «Ve y di a ese pueblo: Old pero 
no emendate, ved pero no comprendais». Endurcce el corazon de 
ese pueblo, tapa sus oidos, cierra sus ojos [...] Y yo le dije: «<£FIasta 
cu£ndo, Sefioi?» Y 61 respondid: «Hasia que las ciudades queden 
asoladas»” 50i . Su mensaje es un mensaje de muerte. For las malas 
disposiciones de sus oyenies, el lenguajc claro dc Isaias no lograria 
otra cosa que un mayor enceguecimicnto. El cxccso dc luz cncandi- 
la. Dios no queria la ruina de Israel y hahia elegido a Isaias para 
intentar un tihimo csfuerzo ante su pueblo. Pero porque sabia de 
antemano que todo seria inutil, le dijo: Ve a endureeerlos... iEs el 
lenguajc del amor burlado! 

Las palabras de Yave parecen a Isaias tan duras que sc atreve a 
preguntar: “cHasta cuando, Senor?”. Pregunta preiiada de angusiia 
y de piedad pur su pueblo. Esa frase cs una expresion que en cl len¬ 
guajc biblico introduce generalmente alguna plegaria pidiendo a 
Yave un cambio dc situation en favor del pueblo. Isaias se sabe no 
solo el embajador de Dios ante los hombres, si no tambicn de los 
hombres ante Dios. 


cn dla clcmcntos scnsiblcs, cfectos interiores, e incluso palabras littirgicas, come pe- 
tado, expiacion. santidad, gloria, humo. Todo est4 can perfectamen te ordenado en ese 
relato, que creerfamos asiiiir a una ceremonia de carte: el elegido ha side imroducido 
anie el Rcy dc Reyes, sentado cn cl resplandor dc su gloria, mientras cl coro dc scraii- 
ncscclcbni su grandeza y la extension dc su poder. El iniciado tom a conciencia de su 
indignidad, y la canfiesa. En un gesto de real henevnlencia, el Key del universo le sig¬ 
nifies su gratia, e incluso lo hacc pariictpar cn su grandeza. E) dia dc Isaias fig uni asi 
la visidn final, cn la culminacion dc los tiempos, el Dia del Senor, cn el que todos los 
hombres veran a Dios y serin juzgados por EL 
504 Is 6, 8-11. 
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3. Isaias en la ciudad 


HI libro de Isaias comienza dc manera majestuosa. Su auditorio 
es el universo: “iOid, cielos! ]Y tu, tierra, prcsta atencion!” sas . Pe¬ 
rn aunque su llamadn sea ecumenico, sin embargn su misinn est3 
intimamente vinculada con la vida de su nacion. Ee toca vivir en 
el siglo VIII. En esa dpoca, Jerusalen era casi todo el reino, con sus 
hcrmosas casas y lujosos palacios, con el movimientu dc sus merca- 
deres, con sus proccsiones al Templo. Un pueblo alcgre y reidor. 

En la cumbre de la sociedad estaha la corte del rey, que gobernaba 
en medio de un mundo de pasiones, intrigas, ambiciones, dinero, 
lujo y corrupcidn. Todo este mundo hacia politics, sobre todo en 
los momentos dificiles. El siglo VIII trajo una real mejoria con el 
gobierno de Ezequias, principe religioso, que devolvid esplendor 
al cullo, restaurd la ley y fue el confidente de Isaias. Peru durante 
su gobierno, Israel cstuvo entre dos fuegos: Asiria, por un lado, y 
Egipto por el otro. 

En el seno de esta sociedad le cupo a Isaias pronunciar sus nra- 
culos. No pocas veces atacd a las clases dirigentes: “He aqui que el 
Senor quitara a Jerusalen su bdculo y su apoyo [...] Y les dar3 mu- 
chachuelos por principes” 5 “. "Mi pueblo cs oprimido por ninos, y 
mujeres lo gobiernan” 

Critico tambien el lujo vano de las mujeres “Dice Yavd: Ya que 
tan orgullosas son las hijas de Si6n, que van con la cabeza erguida 
y mirando con desvergiienza, pisando como si bailaran y hacicndo 
tintincar los anillos de sus pies” 50 *. 

505 is 1,2. 

506 Is 3, 1-4. 

507 Is 3,12. 

508 Is 3,16. 
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El profeta fustigaba, utilizando exprcsiones llenas de colorido 
liierario: “Conoce el buey a su ducno, y el asno el pesebre de su amo; 
pcro Israel no entiende, mi pueblo no tiene conocimiento” 

Voy a cantar a mi amado el canto dc la vina dc sus amores: Tenia 
mi amado una vina sobre un valle fertil. La cav6, quitd las piedras 
y plan to vidcs sclectas. Edified en medio una torre, e hizo en el la 
un lagar, esperando quo lc daria uvas, pero le dio agrazones. Ahora, 
pues, vecinos dc Jcrusal£n y varunes de Juda, juzgad entre mi y la 
vina mfa. cQue mas podia hacer yo por mi vina que no lo hicicra? 
i!C6mo, esperando que diese uvas, dio agrazones? {...| La vina de 
Yavd Sabaoth es la casa de Israel, y los hombres de Juda son su 
amado plantio” 5I( . 

A la verdadj no ahorro criticas: “Por haber despreciado este pue¬ 
blo las aguas de Siloe, que corrcn mansamente [...] va a traer con¬ 
tra dl cl Scnor aguas de un rio tan caudaloso c impetuoso, que sal- 
taran todos sus diques [...] y llegando hastajud^, le inundaran y le 
cubririn, llcnindolo de agua hasta el cuello” “Cuando alzais 
vuestras manos -dice el Senor por su boca- , yo aparto mis ojos de 
vosotros [...] Vuestras manos estin llenas de sangre” 5IJ . "Tambten 
ellos se tambalcan por el vino, y se entontecen con los licorcs. Sa- 
cerdotes v profetas vacilan, embriagados por Ins lienres inebriantes; 
se ahogan en el vino, y sc aturden con las bebidas fuertes, y yerran 
cn la visidn y tropiezan en el juicio. Las mesas est£n todas llenas 
de vdmitos e inmundicias; no hay lugar para mis” J|J . 

“Embiiagaos, pcro no de vino; tambaleaos, pero no por el licor, 
porque derrama Yave sobre vosotros un espiritu dc letargo, ha pe- 

509 Is 1,3. 

510 Hs el "Canto de la Vifia”(Is 5.1-7). 

511 Is 8,5-8- 

512 Is 1,15. 

513 Is 28, 7-8. 
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gado vuestros njos [profeias], y ha cubierto vuestras cabezas [viden- 
tes]. Toda revelacidn sera para vosotros como libro scllado” 31 ‘. 
“!Oh gente peeadora, pueblo cargado de iniquidad, raza malvada, 
hijos desnaturalizados! [...] <A que castigaros todavfa, si todavfa os 
habr&s de rebclar? Toda la cabeza esii enferma; el corazon, todo 
malo. Dcsde la planta de los pies hasta la cabeza, no hay en el nada 
sano [...] Ha quedado Sion como una cabana de vina, como choza 
de melonar, como ciudad asolada. Si Yave Sabaotb no nos hubicra 
dejado un resto, seriamos ya como Sodoma” s, \ 

Se levanto tambien Isafas contra la polftica fundada en puros 
cilculos humanos: “Ay de los hijos rcbeldes, dice Yav6, que proycc- 
tan sin tenerme en cuenta a ml, que hacen planes que no son m(os, 
anadiendo pecados a pecados. Toman el camino de Egipto, sin ha- 
bermc consuhado, para pedir el auxilio del Faraon, para abrigarse 
a la sombra de ligipto. Pcro el apoyo del Faradn scrS vuestra ver- 
giicnza M s ' 4 . “iAy de los que bajan a Egipiu en busca de socorro, y 
confian en los caballos, y en la muchedumbre de carros ponen su 
esperanza, y en el numern de los jinctcs. Pcro no miran al Santo de 
Israel, ni buscan a Yave!” 5l7 . 

“Porque cste pueblo lei judlo] es un pueblo rcbeldc, hijos femen- 
tidos, que no quieren escuchar la Ley de Yave. Que dicen a los vi- 
dentes: «No veis»; y a los profeias: «No nos hablais mis que de casti- 
gos; decidnos cosas halagucnas, profetizadnos mentiras, apartaos 
del camino, dejad de poner a nucstra vista al Santo de Isracl» H 5I *. 
“Vosotros decls: «IIeraos hecho pacto con la muerte, nos hemos con- 


514 Is 29,9-11. 

515 Is 1,4-9. 

516 Is 30, 1-3. 

517 Is 31,1. 

518 Is 30,9-11 



Gm. h a i Personaies Btsuros 


LSI 


eertado con cl seol [...] nos hemos hccho de la mentira abrigo, de la 
perfidia refugio». Por eso dice el Senor: «Yo he pucsto en Sitin por 
fundamento una piedra, piedra probada, piedra angular, preciosa, 
solidamente ascntada. El que en ella se apoye, no titubear6»” 5I9 . 

Siemprc queda la esperanza: “Venid y cniendamnnos, dice Yavd. 
Aunquc vuestros pecados fuesen como la grana, quedaran blancos 
como la nievc. Aunque fuesen rojos como la ptfrpilra, vendr^n a 
ser como la lana blanca [...] La boca de Yavc ha hablado” - v . 

Tal cs cl estilo dc Isaias, el pneta maximo del Aniiguo Teslamen- 
to. Aquel quc habl6 del “puno de Dios levantado”, del “soplo que- 
manic de Yav£”. Aquel que puso estas palabras cn boca de Yavd: 
u Yo miro tranquilo mi morada, como calienta scrcno un sol brillan- 
le, como nubc de rocio en el calor de la vendimia” Aquel que 
dcscribio asi el temor del pueblo judio asediado “Tctubld cl eorazdn 
del rey y el corazon de su pueblo, como tiemblan los arboles del 
monte a impulsos del viento” 

Isafas fue un hombre sumergido en los problemas de su £poca. 
Un hombre de estado, porque su misidn y su accion proftticas tie- 
nen que ver con los reyes y con los problemas politicos. Sin embargo 
no es un politico de aquel los que gustan hahitar en Ins palacios dc 
los grandes. Es hombre de estado tan sdlo porque es profeta dc un 
pueblo teocrdtico. A nadie temc, ni a los reyes, ni al pueblo, ni a 
sus violcncias. Esta Jerusalem material cuyas piedras ama, esta ciu- 
dad rica cuyos habitantes ama, esta ciudad actual cuya historia 
ama, es a] mismo tiempo para el una ciudad ^spiritual, interior y 
superior a sus formas efimeras. Jerusalen es, para Isaias, objeto de 

519 Is 28,15-16. 

520 Is 1, 18-20. 

521 Is 18,4. 

522 Is 7,2. 
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fe, ya que en sus pucrtas Dios qucbramari al advcrsaiio 5M . Pcro 
sobre todo Jerusalen es la futura montana celestial y divina, a la 
quc subiran todas las naciones y donde se estableceii el reino de la 
pa 2 eterna Isaias ama a Jerusalen con el amor con que el pa- 
iriota mis ardoroso ama a su patria, pero sobre todo con el amor 
con que el fiel mis religioso ama a su santuario. 

Sin duda, sus compatrioias se ban de baber inquieiado cuandu 
veian pasar a este profeta, signo vivo de la justicia divina, que ha- 
bia cuniemplado al Dios tres veces Santo. Solo, de pie, como un 
promontorio en la tempestad, desmesuradamente grande y solid ifi- 
cado en su fc; as! lo vcrlan de lcjos tambidn sus enemigos, los ejdr- 
citos sirio, cgipcio y asirio. 


4. El contenido dc sus profecias 


Isaias es un “profeta-signo”: “Heme aqui a mi, y a los dos hijos 
que Yave me ha dado, como senates y signos en Israel, de parte de 
Yavd” Su mcnsajc profdtico, simple pero cxigcntc, cs la con¬ 
tinuation de su propia experiencia. Rccorramos sus principals 
temas: 


a) La Sanudad. Isaias quedo para siempre abismado en la visidn 
inaugural de su vocacidn. I J or eso su mensaje principal se centra 
en la trasccndencia del Serior. El nudeo de las profecias dc Isaias 
es Yavd. Y Yav6, para Isaias, cs la Santidad. 


523 cr hi 14.24-23. 

524 CT. h.2,2. 

523 Is 8,58. 
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El comprendid perfectamente quc la Santidad de Dios cs cxigi- 
liva y cclosa. “El cclo de Yavd hara esta obra" 1JA . Y el celo de Dios 
cxige un pueblo quc le devuelva una sola respucsta: la fe. “Si no 
credis, no subsistirdis” 5i7 , “el quc cree no seri confundido” 32 '. Pre- 
ludio de aquclla frasc de Crisio “Tu fe te ha salvado, vcte en paz”. 
En Isaias, la Santidad dc Dios cs justicia que purifica. Desde cl 
principio hasta el fin dc su vida, Isaias ha cxpcrimentado dos co- 
sas: las cxigcncias de la Santidad del Senor, y la perversidn moral 
del pueblo de Dios. “La ciudad fiel sc ha hecho una prostituta” 329 . 
Pcro un dia sera purificada por la penitcncia, scgun el Senor lo ha 
prometido: “Volverc mi mano contra ti, y purificard cn la hornaza 
tus escorias [...] Y te llamarin cntonces ciudad de justicia, ciudad 
fiel” 

La expresidn “Santo de Israel” aparece no menos de treinta vo¬ 
ces cn Isaias: dato importante en un escritor que cuida tanto la se¬ 
lection de sus palabras. Dios se rcvela a su pueblo como Santo, lo 
gobierna con su Santidad, se da por su Santidad, exige la Santidad. 
Su pueblo es santo, no tanto por elegido, separado e intangible, 
sino porque Dios csta en medio de dl, y el pueblo esti “en el lugar 
dc la santidad” Ml . Es santo porque Dios lo purifica: “En aquel dia 
[...] los sobrevivientes de Jerusaldn serin llamados santos [...] cuando 
lave el Senor la inmundicia dc las hijas de Sion” 331 . 
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b) El Reno. La idea del “resto” en Isaias proviene del concepto 
que ticne de Dios y dc la cxperiencia que ha hecho de su pueblo. 
Lo que cn Juda escape a la devastaciAn siro-efraimita no serd sino 
un pobre “resto” ,JJ ; lo que huya ante cl cnemigo acabard por ser 
un miserable “resto” 5J4 . 

El pueblo de Dios cs como una gran cncina poblada de ramas, 
drbol verde y de abundante sombra. Pcro el njo de Dios ya ha visto 
en £1 las senates de la decrepitud. Debera podar rama tras rama 
has La no dejar sino el tronco, que aun estd sano, al menns en parte. 
Pern esta poda es salvadora: del drbol asi despnjado van a rebrotar 
nuevas ramas vigorosas. Si Yavd hace caer del drbol de Israel las 
ramas podridas es en orden a vivificar el Lronco que, calcinado en 
parte por cl ravo de Yave, rebrotard con savia nueva. Este drbol po- 
dado, cuyo tronco permancce comn fuente de vida nueva, rccuerda 
“cl drbol de la vida” del que nos habla cl Genesis 5 ". Yave tala a 
Judd, pera del viejo tronco davidico brotara el pimpollo raesidnico. 
“En aquel dia Yavfc Sabaoth serd corona de gloria y diadema de 
hermosura para los restos de su pueblo” J36 . Estc Restn serd la pic- 
dra angular El enemigo golpeard, por cierto, al pueblo elegido, 
pero “en aquel dia, el resto dc Israel y los sobrevivientes de la casa 
de Jacob no se apovaran ya sobre el que los hirio, sino que SC apo- 
yardn con fidelidad en Yavd, cl Santo de Israel. Volverd un resto, 
un resto de Jacob, al Dios fuerte. Porque aunque fucra tu pueblo, 
Israel, como las arenas del mar, s61o un resto volverd" “En ese 


533 Cf.Isl.9, 

534 Cf. Is 30,15-17. 

535 Cf. Gen 3. 

536 1* 28,5. 

537 Cf Is 28,16. 

538 Is 1C, 20-22. 
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dia, el germcn dc Yave sera el ornaraento y la gloria de los sobrevi- 
vientes de Israel” 

La idea del Resto sufri6 en la Biblia una notable evolution. A1 
principio sirvi6 para expresar la esperanza de una salvaci6n polftica 
a partir dc una elite espiritual, luego destaco la esperanza de una 
salvacidn y de una gloria puramente espirituales; finalraenic ex¬ 
press una esperanza extratemporal y supraterrestre, escatoldgica y 
mesianica. La idea del “Resto" es la sfntcsis conclusiva de dos pen- 
saraienios: la fidelidad de Dios y su justicia, es deeir, la eleccion 
del pueblo, por una parte, y por otra el juicio del pueblo. Poner al 
“Santo dc Israel” en la historia, y poner “el pecado de Israel” era 
concluir en un “Resto”. San Pablo aludiria a este tema cn sus es- 
critos ** 


c) El Aiesiasy el Reino. La idea del Resto ya es una idea mesianica, 
pero no es todo el pensamiento mesianico de Isafas, ni siquiera lo 
principal. £1 objeto del mesianismo es, ante todo, un estado del 
mundo, una situation de diclia y prosperidad, de paz y de justicia, 
el reino de Dios. Y este estado aparece como producido por inter- 
vencidn de Dios a traves del Rcv-Mcsfas. Por esti el Mesfas es defi- 
nido mas bicn por su nbra y no tanto por sus atributos o naturaleza. 
HI Mesfas es el enviado espiritual y supremo que estableccra en la 
tierra el reino de Dios. 

Un hermoso poema exponc, con rasgos idilicos, la idea que se 
hace Isafas del reino mesianico: “Succdera al fin de los tiempos 
que el monte dc la casa de Yave sera confirmado por cabeza de los 
montes, y sera cnsalzado sobre los collados y confluiran a el de 

539 Is 4,2. 

540 Cf. j>of ejcmplu Rm 9,29. 
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todas las genres, y vendran muchcdumbrcs de pueblos diciendo: 
«Venid, subamos al monte de Yav6, a la casa del Dios dc Jacob, y el 
nos enseharri sus caminos e iremos por sus sendas», porque de Sion 
ha de salir la Ley y de Jerusal£n la Palabra de Yavd. El juzgara a las 
gentes y dictate sus leyes a numerosos pueblos, que dc sus espadas 
hardn rcjas dc arado, y de sus lanzas, hoces. No alzara la espada na¬ 
tion contra nation, ni se ejcrcitar^n para la guerra. Venid, oh casa 
de Jacob, y caminemos a la luz de Yavd" 341 . 

Estc tcxTo agrupa el conjunto de las ideas mesi^nicas: todo su- 
ccde “al fin de los ticmpos", en “la montana dc Yavd”, en Si6n y 
cn su Templo, que dominan sobre todo cl mundo. Se trata de un 
reino universal il cual afluyen las naciones no por la violencia si- 
no voluntariamcnte, para encontrar luz y vida en el conocimiento 
y en la obcdiencia de la ley divina, en justicia y en pa i. Ya no ha- 
bra m2s guerras, y el trabajo en los campos se desarrollara en el se- 
no de una naturaleza propicia donde el hombre volvera a encontrar 
la felicidad del Paraiso. 

Pero Isafas no deja de sehalar cuti ser4 el Obrero que realice es- 
ta maravilla: el hijo de David. Del tronco calcinado rctonara una 
flor, un niho Salvador: “El pueblo que amlaba en tinieblas, vio una 
luz grande; sobre los que habitaban en la tierra de sombras de 
muerte resplandecid una brillante luz. Multiplicaste la alegria, has 
hecho grande el jubilo, y sc gozan ante ti, como se gozan los que 
recogen la cosecha, como se alegran los que se reparten el botin [...] Y 
han sido echados al fuego y devorados por las llamas los zapatos 
jactanciosos del guerrero y el manto manchado de sangre. Porque 
nos ha nacido un niho, nos ha sido dado un hijo, que licnc sobre 
su hombro la soberania, y que se llamara maravilloso consejero, 


541 Is 2,2-5. 
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Dios iuerte, Padre sempiterno 5 Principe de la pa7, para dilaiar el 
imperio y para una paz ilimiiada, sobre el trono de David y sobre 
su reino, para afirmarlo y consolidarlo en e] derccho y la justicia, 
desde ahnra para siempre jamas, hi celo de Yav6 Sabaoth hara csta 
obra* 54J . 

Texto fundamental, surcado por una suerte de letanias, que dcs- 
tacan la trasccndencia del Mesias, asi como la snbrcabundancia de 
sus cualidades, y la diversidad de sus funciones. Su nnmbre es 
Emmanuel: “El Scrior mismo us dara por cso la senal: He aqui que 
una virgen gravida da a luz un hijn y le llama Emmanuel. Y se 
alimentara de leche y miel” 4) . Jnmanu-hl significa: Dios-con-no- 
sotros. lisle nino misterioso se cubrira con cl manto real. Y sera 
poseido dc Dios: “Brotard una vara del tronco de Jese, y rctonara 
de sus raiccs un vastago; sobre el reposara el Espiritu de Yav6, es- 
piritu de sabidurfa y de inicligenda, espiritu de conscjo y de forta- 
leza, espiritu dc entendimientu y de teuiur de Dios [...] No juzgara 
por oidas, sino que juzgara con justicia al pubre, y con equidad a 
los bumildes de la tierra [...] La justicia scr£ el cinrurdn de sus lo- 
mns, v la fidelidad el cenidor dc su cintura. Habitara cl lobo con el 
cordero, y cl leopardo se acostard con el cabrito, y comcrdn juntos 
cl becerro y cl letin, y un nino pcqueno los pastoreara [...| El nino 
dc pccho jugara junto a la serpiente [...] En aquel dia el renuevo de 
la raiz de Jese se alzara como estandartc para los pueblos. Y le bus- 
carin las nacioncs, y sera gloriosa su mo^da* 544 . 

Tal es la figura del Mesias. Asi como el Espiritu sobrcvold al 
comienzo para suscitar la primera creacidn, y descanso sobre los 
elegidos de Dios para ungir a reyes y sacerdotes, asi reposar$ sobre 


542 Is 9, 1-6. 

543 Is 7, 14-15. 

544 Is 11,1 10. 
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el Mesias. Pero dc nadie (profetas. reyes, artistas) se habia dicho lo 
que en este texto se indica para expresar, con tania ahundancia 
verbal, aquella “plcnitud” divina de la que hablarin un dfa los Evan¬ 
gel ios a proposito dc Cristo, sobre todo en el relato de su bautismn. 

Asi, en medio de las luchas intestinas y extemas de su pueblo, 
cuando tronaba la guerra y se perpetraban las masacres, Isa las man- 
tuvo viva la fe de su pueblo en aquel nino, brote de David. Isaias 
ha subrayado principalmcntc cl aspecto humann de) Mcsias: serd 
hijo dc una virgen. Los cristianos dierun gran imporiancia a esie 
dato: un nifin que nace de una madre virgen y que dcscicnde de 
David. San Mateo, al colocar estc texto al comienzo de su evangelic, 
tenia concicncia de lo importantc que era la profecia dc Isaias. Por 
eso los Padres dc la Iglesia juzgaron que Isaias fue el mayor de los 
profetas, porque en Cl la idea del mesianismo rcsplandecio con una 
plcnitud sin precedentes. 


d) La Lscatobgia. Isaias anuncia un Jfuicio final, culmination de 
los distintos “juicios” pronunciados por Dios sobre su pueblo, a lo 
largo de la historia de la salvacidn. 

Isaias 24,1-6 nos describe c6mo Dios hard su Parusla en un am- 
biente dc devastacion y de cat&sirofe semejante al Diluvio: “La tie- 
rra esti desolada, marchita, el mundo perece, languidcce, pcrcce el 
cielo con la tierra” i,} . La tierra ha sido “profanada" dice cl profeta. 
Y la colera dc Dios se acerca: “La tierra sc rompe con estrCpito, la 
tierra se bambolea, ticmbla como un ebrio, vacila como una choza, 
pesan sobre ella sus pccados y caera para no volver a levantarse. 
Entonces aquel dfa castigard Yave a la milicia dc los cielos en la 
altura, y abajo a los reyes dc la tierra. Y serin enccrrados, presos en 


S4S Is 24/1. 
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la mazmorra [...] La luna se enrojecera, el sol palidecera, cuando 
Yave Sabaoih sea proclamado Key. Y sobre el monte de Si6n, en 
Jerusaten, rcsplandccera la Gloria ante sus ancianos” 

Es la victoria de Yav<5 sobre sus adversaries, que son el ejercito 
estelar dc los falsos dioses y los detentores del poder politico. La 
luna y el sol, que hahfan enrojccido por baber sido deificados por 
los gentiles, ahora ban sido vencidos por Yav<5. De nuevo los astros 
tornan a su bumilde papcl de lucernarios celestiales, que les fuera 
asignado en el relato de la creaci6n. Los reyes de la tierra son ence- 
rradus en calabozos para asistir como cautivos al triunfo de Yavl- 
Kcy. Los ancianos de quienes se babla alii son originalmente aque- 
llos que habian asistido sobre el Sinai a la manifestation dc la glo¬ 
ria de Dios, y aquellos a quienes el Apocalipsts nos muestra como 
asistiendo a la segunda manifestation de csta gloria sobre el mundo 
entcro. 

Entonces vendrri el fin del mundo: sera cl Dia del Seiior, el dia 
en que Yav6 castigari a Leviatin, aniquilar^ al dragon marino, y 
u>nvocar£ a todns los dispersos 

Pero ante la perspectiva de un juicio tan rerrible, no bay que 
perder la esperanza: “En la affliction, oh Yav6, tc hemos buscado, 
hemos clamado en la angustia cuando tu castigo nos heria. Como 
la tnujer encinta cuando le llega el parto, sc rctuerce y grita en sus 
dolores, asl estabamos nosotros lejos de ti, ob Yav£. Hemos conce- 
bido, tenemos dolores como si diesemos a luz viento, pero no di- 
mas salvaci6n a la tierra, y no dimos habitantes. Revivirin tus muer- 
tos, resucitaran tus cad^vcres" **. Isaias com para aca el dolor de 
quien espera con impaciencia la Parusia con el dolor de la mujer 


546 Is 24,19-23. 

547 Cf. 1126,20-21,27, 1-3. 

548 Is 26,16-19. 
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encinia. Imagen quc sera rctomada par Cristo 549 para expresar la 
misma expectaliva de la Parusia gloriosa. Hay que confiar, porque la 
noche dc la muerte que cac sobre los difuntos es provisoria; lc su- 
ccdera la aurora con su roeio, y la lierra volvcrd a dar a luz los ca- 
ddvercs, asi como resucitan las flores a la manana, bajo cl rocia lu- 
minosn de la aurora, “pues tu rocio es rocio dc luz, y rcnaceran las 
somhras del seno de la tierra” S5 °. 

Finalmentc Isaias describe el estadin escatoldgico en un ambien¬ 
ce At festin mesianico: “Preparard Yav£ Sabaoth a todos los pueblos, 
sobre esle monte, un festin suculcmo de manjares, un festi'n de 
vinos generosos, de manjares grasos y tiernos, de vinos selecios y 
clarificados [...] Y desiruira la muerte para siempre, y enjugard cl 
Senor las Idgrimas dc todos los rostros [...] Y se dirS en aquel dia: 
He aqui nuesrro Dios, hemos esperado en el que nos salvaria. Ahi 
cstd Yavc, a quicn esperdbamos: goeemos y alegremonus en su sal- 
vacion” Es el primer bosquejo de las parabolas de Jestis sobre cl 
festin de bodas ” 2 . 

Podcmos, pucs, deeir, al terminar este recorrido de los temas 
profeticos dc Isaias, quc su mensaje desarrolla toda la historia dc la 
salvacidn desde la creacidn del hombre hasta cl festin del reino 
mesianico. 

Tal es la figura dc Isaias, tan elogjada cn Eclesiastico 48, 20-22. 
El Antiguo Testamento, por instinto y admiration, le atribuyo los 
m4s bermosos pocmas: todo lo que era magnifico era suyo. Lo que 
cscribicron sus discipulos, fue llamado “el deutero-Isaias", “el trito- 
Isaias”. I.a liturgia de Israel asi como muchos salmos, sufricron 

549 Cf.Jn 16,20-22. 

550 Is 26,19. 

551 Is 25, 6 9. 

552 Cf. Mt 22,1-10; 25,21. 
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sin duda, su ben^fica influencia. Desde £1, la fe dc Israel se sustento 
en sus profeci'as. 

Sin embargo podemos decir que Isaias ejcrcid mas influencia 
sobre la Iglesia que sobre Israel. La Iglesia, desde el comienzo, se 
reconocid en el Resto y en la Jerusalem idealLos grandes texius 
de Isaias sobre el Mesias estuvieron en la base de los relatos crisio- 
ldgicos. Los evangelios de la infancia, por ejemplo, ciian el texto 
de la virgen 5H . Y el Apocalipsis describe la ciudad futura de la paz 
con citas de Isaias i31 . San Juan, en Patmos, escucbd de nuevo el 
Trisagio como el canto siempre retomado de la Liturgia celestial. 
“Santo, Santo, Santo es el Senor Dios todopoderoso, el que era, el 
que es y el que viene” 

Incluso la liturgia de la Misa lia recogido algunos de sus textos. 
El sacerdote reza el “Munda cor” antes de proclamar el Evangelio, 
pidilndole a Dios que purifique sus labios con un carbdn encendido. 
como purificara antano los labios de Isaias, para que pueda leer 
con dignidad el Santo Evangelio. Y cuando la Iglesia busque el 
texto m£s hermoso de su accrvo para iniciar la parte cardinal del 
misterio de la Misa, volveri como por instinto a las palabras impe- 
recederas de los serafines: Santo, Santo, Santu, es el Senor Dios de 
los ejlrcitos. Llenos cst£n Ins cielos y la tierta de su gloria. 


553 Cf. Gal 4,26; HI 3,20; Heb 12,22; 11,10; 13,14; Ap 3,12; Ml 1,23; 4,15; 
13,14; 15,8, Me 1,2; 7,6; Lc 8,10; Jn 12,40; Rm 9,27; 9,33; 10,20; 11,8; 15,12; lie 
28,26; 1 Pe 2,8. En todos esios lextos sc transcriber palabras de Isaias; veansc, asi- 
mismo, las ciias dc los Poe mas del Siervo de Yavc (42,1-7; 49,1-6; 50.4-9; 51, 15-16; 
52,13:53,12). 

554 Cf. Mt 1, 22-23; lx 1, 26 ss. Isaias ha sido consirierado como el primer can¬ 
tor de Marfa. 

555 Cf.Ap21. 

556 Ap 4,8. 
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XI. JUAN BAUTISTA, EL PRECURSOR 


"Hubo en los dias dc Herodes, rey de Judea, un sacerdoie de 
nombre Zacarias [...] Sucedid, pues, que, ejerciendo sus funciones 
saccrdotalcs delantc dc Dios segun el orden de su turno, conforme 
al uso del servicin divino, le toco entrar en el Templo del Scnor 
para ofrecerle el incienso [...] Aparecidsele un dngel dd Scnor, dc 
pie a la derecha del aUar del inciensu. Al verlc, sc turbd Zacarias, y 
el lemor se apoderd de el. Dijolc el dngel: No icmas, Zacarias, por- 
que tu plegaria ha sido cscuchada, c.Isabel, tu mujer, tc dard a luz 
un hijo a quicn pondrds por nombre Juan. Scrd para ti gozo y rego- 
cijo. y todos se alegraran fen su nacimienro, pnrque sera grande er 
la presencia del Sehor. No hebera vinos ni licores, y desde cl seno 
de su madre serd Menu del Espiritu Santo; y convenird al Sehor, su 
Dios, a muchos dc los hijos dc Israel, y caminara delantc del Sehor 
cn el espiritu y poder dc Elias para reducir los corazoncs [...] a fin 
dc preparar al Scnor un pueblo bicn dispucsio” 

Toda la vida de Juan csta condensada cn este mensaje admirable. 
Se trata de un verdadero Hamado, durante el desarrollo de una ce¬ 
lebration liturgica, en la presencia del Sehor. Zacarias, comprendid 
cl alcance de esia visirin. Por eso, cuando nacid cl hijo del seno 
esidril, pronuncid aquel himno notable del Benedictus: “Bcndito cl 
Senor Dios de Israel, porque ha visitado y redimido a su pueblo 
[...] Y tu, nino, scras Hamado profeta del Altisimo, pues irds delante 
del Sehor para preparar sus caminos, para dar la ciencia de la sal- 
vacidn a su pueblo, con la remision de los pecados” 


557 Lc 1,5-17. 

558 Lc 1,68-77. 
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Crecid el nino de las promesas, la estrella de la manana, anun- 
ciando al Sol que pronto naceria en el Oriente. Cuando joven, se 
retir6 al desierto, con el fin de prepararse para su misirin. Alii 
vivid durante muchns anos. Llevaba Juan un vestido de piel de 
camello, un cinturdn de cuero cenia sus lomos, y se alimentaba de 
langostas y micl silvestre. Hasta que “el ano ddcimo quinto del 
imperio de Tiberio Cdsar [...] fue dirigida la palabra de Dios a Juan, 
hijo de Zacarias, en el desierto” 5M . Dios le ordenn ir al Jordan pa¬ 
ra predicar all! el bautismo de penilencia en remision de los pecados. 

Pronto junto a las mSrgcnes de este r(o enmenzd a arremolinarse 
una multitud de pecadores a quienes Juan fue sumergiendo en las 
aguas del Jordan. Un dia, confundido entre la multitud, llcgo Jesus 
de Nazaret, solicitando ser El mismo bautizado v>0 . Tal fue, sin du- 
da, el momento culrainante en la vida del Bautista. 

Juan predicaba la conversion. “Todo el pueblo que escuchd y 
los publicanos conocieron la justicia de Dios, recibiendo cl bautismo 
de Juan, pero los fariseos y doctores de la Ley anularon el consejo 
divino respecto de ellos no haci^ndose bautizar por el” s<1 . Juan 
reprendia con el celo de Dios, sin temores. Induso enrostro su mal 
proceder al mismo rey Herodes: “No te es licito tener la mujer dc 
tu liermano”. Por eso Herodias estaba enojada contra e! y queria 
matarle M *. Y aqui se anudo el drama. I lerodcs, para complacer a su 
araante, encarceld al molesto censor. Y cuando cl dia de su cumplea- 
nos organizo en la cortc un banquete, la hija de Herodias, a instan¬ 
ces de su madre, pidio a Herodes la cabeza del Bautista. La cabeza 
de Juan acabd adornando el plato real dc la venganza. 

559 Lc 3,1-2. 

560 Cf. Me 1,9-11. 

561 Lc 7, 29-30. 

562 Q. Me 6,18-19. 
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Apenas muerto Juan, Herodes oyo hablar dc Jesus, y temio que 
fuese el Bautista redivivo. Lo misrao creian muchas personas. Con 
lo cual, sin pretenderlo, dierun testimonio de la continuidad de 
Juan y de Jesds: la muerte del Antiguo Testamento no era sino la 
apertura a los tiempos mesianicos. 


1. El llamado del desierto 


El primer rasgo que nos impresiona en la figura del Bautista es 
el hecho de su permancncia en el desierto. El llamado del desierto 
resuena en toda la historia de la salvaci6n. En el desierto, Israel 
encontrd por primera vez a su Dios: alii fue Moists conduciendo 
sus rebanos y en una zar 2 a ardiente se le aparecid el SennrYavc 
habitaba en cl desierto: alii se le ofrecieron los primeros sacrifices 
y en el Sinai reve!6 su nombre y otorgo su Alianza. 

Varios prnfetas oyeron tambidn cl llamado del desierto. Elias, 
perseguido por Jezabel, huyo al desierto y alii, fortificado por el 
alimento que le diera el £ngel, camin6 durante cuarenia dias hacia 
la montana del Scnordonde encontrd a Yave. 

Los profetas destacaron el car£cter sagrado del desierto. Segtin 
Oseas, Yav6 de nuevo conducird alii a su pueblo, personificado ba- 
jo los rasgos de una esposa infiel: “La seducird y la llevare al de¬ 
sierto y le hablar£ al corazdn” Pero sobre todo durante el exilio 
de Babilonia, el tema del desierto ncupa un lugar preeminente en 
los oraculos de los profetas. Para volver a su patria, cl pueblo debe- 


563 Cf. 0x3,1-18. 
364 Cf. I Rc 19.3-8. 
565 Ob 2,16. 
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r£ atravesar cl desicrto de Siria: “Abrid un catnino a Yave en el de¬ 
sicrto. allanad en la cstepa un camino a vuestroDios” i6b Yave ir4 a 
la cabeza de los repatriados, y el desierio floreceri como el Paraiso: 
“Yo, Yav£, hare brntar manantialcs en las alturas peladas [...J Trans- 
fnrmare el desicrto en laguna, y la tierra scca en corrienies dc agua. 
Yo plantar^ en el desierto cedros y acacias, minos y olivos" “ 7 . 

El tema del desicrto -como lugar de residencia dc Dios reapa- 
recc en cl Nuevo Tcstamcnto, no solo cuando en £1 se habla del 
Bautista, sinn tambien en el Apocalipsis donde se cuenta c6mo la 
Iglesia perscguida busca un refugiocn el desierto: u La mujer huyo 
al desierto, cn donde tenia un lugar preparado por Dios para que 
allf la alimentasen durante mil doscientos sesenta dias” ,M . 

Pcro cl desierto no es solamentc el lugar donde sc cncuentra a 
Dios. Es tambien cl teatro de las teniaciones mds terribles y cl ha- 
biticulo del demonio. Ya en los textos mas primitivos del Antiguo 
Tcstamcnto el desierto aparecc como un lugar espanioso. El primer 
castigo de Dios por la desobediencia del Paraiso cs precisamente la 
maldicion del suelo que en adelante no produciria sino espinas y 
abrojos: la aridez del desicrto es una consccuencia del pecado del 
hombre. E incluso la travesia del pueblo por el desierto es dcscripta 
cn t£rminos terribles: “Yave te ha conducido a trav£s de vastn y 
horrible desicrto de serpientes de fuego y escorpiones, tierra jrida 
y sin aguas” 5W . 

El Sehor, por boca de los profetas, amenazo a su esposa traidora 
con hacerla semejante al desierto mas esteril: “No sea que yo la 


566 Is 

567 Is 41, 18-19. 

568 Ap 12,6. 

569 Dl8,13. 
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despojc y, dcsnuda, la ponga como el dsa en que naci6 y la convier- 
ta en desierto, en lierra Srida, y la haga morir de sed” 57 °. Isaias, por 
su parte, describe cl juicio de las naciones como una recafda en lo 
desertico: los palacios se llenarSn de gatos monteses y de serpien- 
tes J71 . 

I'ambidn en el Nuevo Testamento el desierto conserva cstc sig- 
nificado terrible de habiiacion del demunio. “Cuando el espiritu 
impure -ensefio Jestis- sale de un hombre, discurre por lugares 
Sridus, buscando reposo, y no lo halla” }Ji . Y San Pablo, en su pri- 
mcra epistola a los corintios, dice que los judios fucron conducidos 
al desierto para ser all! tentados. 

cCdmo conciliar cstas dos signiflcaciones tan diversas del desier¬ 
to: tierra de los esponsalcs divinos con el hombre, y suelo de mal- 
dicidn, Dios y el Demonio? La historia dc la salvacion nos da la 
respuesta adecuada. El desierto es el lugar del combate que libran 
Dios y Sat6n. Por eso en el desierto fue tentado Cristo. Y por eso el 
anacoreta iria al desierto: para luchar contra cl demonio y encontrar 
a Dios, para ofrecerse como escenario de esa lucha, para participar 
en el combate apocaliptico contra las potencias del mal m . 


570 Osy. 

571 Cf. Is 34, 9-16. 

572 Ml 12,43. 

573 De abi que la permanencia en el desierto s61o se compagina con una vida 
ascdiica de ayuno y oracidn. Elias camino cuarema d(as aliment am dose dc pan y agua. 
1 j vida en el desierto hace que el bomhre se asemeje a los angelcs. Y si bien Dios con- 
sinti 6 en regular a su pueblo los biencs de la lierra premetida, quiso que nunca olvi- 
dase su estadia en e] dttierio, ni su rrtorno por el desieito de Siria, ni los ayunos del 
Bautista. 
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2. El que prepara los caminos del Senor 


“Y vino por toda la region del Jordan predicando el bautismo 
de penitencia en remision de los pecados, scgun esta escrilo en el 
libro de Isaias: Voz del que clama en el desierto: preparad el cami- 
no del Senor, enderezad sus sendas. Todo barranco scr2 rellenado, 
y todo monte y Collado allanado, y los caminos tortuosos rcctifica- 
dos, y los asperos igualados” 5 ’ 4 . 

Tal es el oficio principal de Juan: prepararel camino. Oficio ya 
anunciado por los profetas: “He aqui que voy a enviar mi mcnsajcro, 
que prepararti el camino dclanic de mi, y enseguida vendrS a su 
templo el Senor” 575 . Jcstis mismo aplico este texio al Bautista: 
“Comenzd Jesus a hablar dc Juan a la muchedumbre (...] Este es de 
quien esti escrilo: He aqui que yo envio a mi mensajero delante de 
tu rostro, que preparara tus caminos delante de ti” 514 

Juan ejercita su oficio cspccialmente mediante la administracion 
del bautismo. Ministerio suyo tan exclusive que acaba por recibir el 
nombre de “Bautista”. En sus purificaciones, los judios sc bautiza- 
ban a si mismos; Juan, en cambio, bautiza a los demas. El heraldo 
que viene delante del Rey cumple su misidn bautizando. FI bautis¬ 
mo de Juan es en si mismo un signo proKiico: la proclamacidn, 
mediante una accidn, de la proximidad dc los ultimns tiempos. 
Por eso Juan “proclama” su bautismo J77 . como se “proclaman” las 
maravillas de Dios 57 *. Su bautismo es nbjeto dc un mensajc, de una 
predicacidn, casi un evangelio. 

574 L£ 3, 3-5. 

575 Mai 3,1. 

576 Mt 11,7-10. 

577 Cf. Me 1,4; Lc 3,3. 

578 Cf. Is 61,1. 
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El rito <Je Juan es un “bautismo de pemtencia para la remisidn 
do los pccados” ,M . Juan rctuma el antiguu llainado dc los profetas 
a la conversidn, a la rupiura con el pccado, a la vuelta hacia Dios. 
Antes que llegue el Senor es menester preparar sus caminos median- 
te la puriflcacidn del corazon. Juan se sabe el heraldo de esta pre- 
dicacinn: “Arrepentfos porque el Reino de Dios est$ cerca". Y a 
los fariseos empedemidos los apostrofa, porque no se preparan; 
“raza de vihoras” les dice, aludiendo a la serpiente del Genesis; el 
juicio de Dios esta proximo, y ellos rechazan su llcgada. 

La perspectiva inminenie del Reino de Dios confiere a esta 
conversion un caracter de urgencia, de ultima posibilidad. Y nadie 
puede dispensarse de ella: ni los pecadores publicos ni los gen¬ 
tiles 3sl , ni siquiera los descendienlcs de Abraham, que se creen ya 
juslos :8 *. Pur cso el bahu del Bautista cs realmenle un “baulisiuu 
de conversin’*: “Yo os bautizo en el agua -dccia- en orden a la con¬ 
versin' 5 . Un baiio prcccdido por la cunfcsiou dc los pccados \ 

La novedad del bautismo de Juan, ya por el papel activo que en 
el tiene el Bautista, ya por la conversion moral que entraha, se ex¬ 
plica por la hora en que se administra: u Tras de mi, viene uno mas 
fucrtc que yo, ante quien no soy digno dc postrarmc para desatar la 
corrca dc sus sandalias” Juan cs conscience dc que su bautismo 
es una preparacidn para la inminente llcgada del Mcsias: cs un 
bautismo de preparacidn tnm&nka. El ideal del Resto inspira evi- 
dentemente su minisicrio. Juan quicre preparar al pueblo para que 
espere al Mcsias sin temer la llcgada del Juicio. Su bautismo tiene 


579 Lc 3,3. 

580 Cf. Lc3,12-13. 

581 Cf. Lc3,14. 

582 Cf. Mi 3,9; Lc 3,8. 

583 a. Me 1,5. 

584 Me 1,7. 
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el sentido de un rito de agrcgacion al Resto de Israel. Arrcpintien- 
dose do sus pccados y exprcsando su conversion por el bautismo, 
los fieles eniran en la comunidad de aquellos a quicnes el Mesias 
encontrara preparados para su Reino. 

No sc iraia dc un acto puramentc individual: el baulismo del 
Jordan sc administraba por grupos. Los cvangclios dan la imprcsion 
de que Juan atraia las multitudes y proponia un acto nacional de 
arrepeniimiento J<IS . Todos podian entrar cn estc pueblo nuevo SIM , 
por eso no exigia para el bautismo la descendencia carnal de Abra¬ 
ham ya que “Dios podia suscitar de esas piedras hijos de Abraham”. 

Finalmente, el bano del Bautista es una prcparacion para cl 
baulismo mesidnico en el Espiritu Santo y en el fuego. “Yo, a la ver- 
dad, os bautizo en agua para la penitencia, pero detras de mi viene 
otro mas fuertc que yo [...]; 61 os bautizard en el Espiritu Santo y 
en el fuego. Tiene ya el bicldo cn su mano y limpiara su era, y reco- 
gcra su trigo en cl granero, pero quemari la paja en el fuego inex- 
tinguible” i( ’. 

El inminente Juicio divino debia comportar la travesfa por un 
do de fuego, purificador y destructor a la vez m . La sumersidn en 
un rio de aguas corrientes era un gesto simbolico por el cual el bauti- 
zado anticipaba voluntariamente-esa prueba escatologica, se sometia 
de antemano al Juicio divino, y esperaba el perd6n. Juan anuncia, 
con el adviento mesianico, la prueba de fuego, y la efusidn del Es¬ 
piritu regenerador. Pero sobre todo su bautismo provisorio es el 
preludio del bautismo en el Espiritu Santo, el bautismo dc Jcstis. 


585 Cf. Me 1,5; Mt 3,5. 

586 Cf. Lc 3,12-14. 

587 Mt 3,11-12. 

588 Ed cl Antiguo Tesiamemo, cf. Mai 3,2-3, quien anuncia la venida siibita dc 
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Administrando su bautismo, Juan ejerce como niinca su papel 
de precursor del Serior. Hay una evidente continuidad entre el 
Bautista y Jesus. Cristo vivirS en cl ambiente de Juan ss *,y de Juan 
rccibiri sus primeros disdpulos ^.haciendo asi patente la continui¬ 
dad dc ambos Testamentos. Lo grande sucede a lo pequeno, lo que 
crece a lo que disminuye. 


3. El bautismo de Jesus 


La vida de Juan llego a su puntb culminante cuando vio que Je- 
stis sc accrcaba a el para ser bautizado. Asi como en los tiempos 
primitivos el Espiritu sobrevolaba sobre las aguas, suscitando la 
primera creacidn, asf cuando Jestis sale del Jordan, el Espiritu re- 
posa sobre El para confirmar la segunda crcacidn. Alii a Dios todo 
lo creado le parecid “bueno”. Aqui rcconocc a su Hijo amado cn 
quien “se cornplace”. 

Juan ba vivido tan sdlo para “manifestar" a Jesus: “Yo no le co- 
nocia —dice—; mas para que el fuese manifestado a Israel he veni- 
do yo, y bauiizo en agua”. Y dio testimonio diciendo; “Yo he visto 
al Espiritu descender del cielo como paloma y pnsarse sobre el. Yo 
no le conocia, pero el que me envid a bautizar en agua me dijo: 
Sobre quien vieres descender el Espiritu, y posarse sobre cl, ese es 


Yav^ al modo dc un fuego que purifica y purga, pero lambicn al mode de un fuego 
que ca&iiga a los soberbios (cf. 3,19); fuego que puriGca el oro y la plma, y fuego que 
quema la paja. La Bib]ia connce ritos dc purification por el fuego [cf. Num 31, 23; 1 
Cor 3,12-15). El bautismo de Juan podrla sci una anticipation simhrtlica dc la crave- 
tia por un rfo de fuego, purifkador para unos, destructor para otros. 

589 Cf. Jn 3,26. 

590 a. Jn 1,35-51. 
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cl que bautiza en el Esplritu Santo. Y yo vi, y doy testimonio de 
que tiste es el Hijo de Dios'” 1 . 

Los judlos esperaban la vcnida de Ellas, que prepararla el camino. 
Juan cs el Ellas csperado. Las palabras que San Justino pondria en 
boca del judlo Triftin provenian, sin duda, de una tradicitin muy 
aniigua: 'Cristo, suponicndo que haya nacido y que exista en alguna 
parte, es un desconocido; n ingun poder tiene mientras Elias no 
venga a ungirlo y a manifestarlo ante todos”. Elias y el Rey*Meslas 
se presentarian juntos delante del pueblo, y Ellas senalarfa ante la 
multitud al Rcy-Meslas. Jcsds permaneciti ignorado como Meslas, 
hasta que el Bautista, nucvo Elias, lue enviado para hacerlo mani- 
fiesto ante el pueblo: <( En medio de vosotros hay uno a quien no 
conoceis’ 1 . 

El descendimiento del Esplritu en el Jordan es una manifestacitin 
mesiAnica. Y la voz del cielo se hizo olr de toda la multitud. Pero 
fue Juan Bautista quien preparti csta teofanla, aleccionando a la 
muchedumbre para que comprcndicsc los signos. La actividad del 
Bautista queda como finalizada por la manifestacitin mesianica del 
Bautismo. Por cso, a) ver que el Esplritu habia descendido sobre 
Jesus, Juan no dudti mas: “Este es el Cordero de Dios que quita [o 
carga] el pecado del mundo” ” 2 . 


591 Jn 1, 29-34. 

592 Algunos exiJgeias iraducen: “Hste es cl Siervo de Yav£”. Isafas pinttf al Sier- 
vo dc Yavl con Ids rasgos dc un cordero que llcva sob le si los pecados del mundo para 
cxpiarlos (53, 7-12). Scgun Origcncs, hay tres inicrprctaciones posibles: la de Is 53,7, 
la del cordero pascual, y la del cordero inmolado por Abraham en lugar dc Isaac. En 
aiameo la nmma palabra “(alia" puede significar "servidor” o “cordero”. El Cordero 
es caps/ de quitar el pecado porque sobre El reposa el Esplritu: Jn 1,29 debe explicar- 
sc por Jn 1,32-33. El Bautista habria dcsignado a Cristo con dos /rases: “He aquf el 
Sicrvo de Dios (jn 1,29) y *He aqui cl Elcgido dc Dios" (Jn 1, 34). Si cum pa ramus 
esos texcos con Is 42,1 advertimos un paralelismo que no puede ser fortuito: “He aqui 
a mi Siervo, a quien sosiengn yo, mi Elegidn, en quien se complace mi alma. He 
pucsto mi Espiriiu sobre d y d dard la Ley a las naciones". Me Ml agrega la frase; 
“Tii crcs mi hijo amado cn quien me complazco”. 
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CAriTLLO PkJM1.ro 


“Hsto sucedio cn Betania, al otro lado del Jordan, dnnde Juan 
bautizaba” explica San Juan Algunos manuscritos dicen Betha- 
bara, cn vcz de Betania. Bethabara significa “lugar del paso”. Debia 
existir un lugar donde se conmemoraba el paso del Jordan por 
Josue. Y asi sc comprendcria mejor la mention que el evangdisia 
hace de este lugar por razon de su profundo simbolismo, retomado 
luego por Origencs. El Bautista habria ejcrcido su actividad no en 
la tierra santa, sino del otro lado del Jordan, porque su ministerio 
era una preparation al Misterio de Cristo. Jesus habria sidn bautiza- 
do cn cl mismo lugar por el cual los hebreos cruzaron el Jordan 
para entrar cn la tierra de promisifin. De ser asi estarfamos en pre- 
sencia de un dato dc tipologia bautismal que corresponded muy 
bien con el estilo del cuarto evangelists. Despues de] Jordan, las 
bodas de Cana. Dcspuds del Bautismo, la Eucaristia. 


4. El amigo del Esposo 


“Yo no soy el Mcsias sino que he sido enviado ante cl. El que 
tiene esposa es cl esposo; cl amigo del esposo, que le acompana y le 
oye, sc alegra grandemenie dc oir la voz del esposo. Pues asi mi 
gozo cs cumplido. Preciso cs que el crczca y que yo mengue' 1 

“Los discipulos de Juan y los fariseos ayunaban. Vinieron, pues, 
y le dijeron [a Jestis]: cPor que, ayunando los discipulos de Juan y 
los de los fariscos, tus discipulos no ayunan? Y Jesus les dijo i Aea- 
so pueden los companeros del esposo ayunar mientras cstd con 
ellos el esposo? Pero dias vendrin en que les arrebataran el esposo; 
entonces ayunaran” 59f . 


593 Jn 1,28. 

594 Jn 3,28,30. 

595 Me 2,18-20. 
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Jesus sc declara expltcitamente “cl Esposo”. Y Juan es “el amigo 
del Esposo”. A sus discipulos que se quejaban porque “todos van a 
Jesus* 15W , Juan les responde: “No debe tomarse nada, si no 1c fuere 
dado del cielo*’ w . Si los hombres sc separan de Juan para seguir a 
Cristo es porque han sido “dados" a Cristo por el cielo, por Dios. 

Juan afirma claramente que cl no es Cristo: “El que tienc la cs- 
posa es el esposo”. Tal cs cl signo por cl cual se puede ieconocer al 
esposo. Alude asi al tema del matrimonio espiritual entre Dios y 
su pueblo, tan freeuente en los profetas En la pcrspcctiva del 
Nuevo Testamento, Cristo ocupa el lugar de Yav£: El cs el Esposo 
del Pueblo nuevo w . “Todos van a Jesus” 60# . Esc mismo movimien- 
to multitudinario designa a Jesus como cl Esposo de la nueva 
alianza: hacia fil camina su Esposa, cl nuevo Pueblo de Dios. 

Jesus es, por consiguiente, el Esposo esperadu. Pero Juan es “el 
amigo del esposo”. Esta expresibn no indica sblo una relation de 
amistad sino que era un termino t6cnicn que servia para designar 
aquclla persona que en los matrimonios judios estaba encargada de 
conducir a la novia hasta su futuro esposo. Juan Bautista se compara, 
pues, al “amigo del esposo” del Nuevo Testamento, asi como en la 
litcratura rabinica dicbo papcl era atribuido a Moists, quien en la 
alianza hizo de intermediario entre Dios y su pueblo. El oficio del 
“amigo” consistia en preparar las ccremonias del matrimonio, y 
cuidar que se hidcsen de acuerdo a las tradicioncs. Juan quiere de- 
cir que a ti Ic cupo preparar las bodas de la nueva Alianza entre 
Cristo y cl nuevo Pueblo de Dios. Es su papcl csencial: “preparar 
los caminos del Senor”. 

$% jo 3,26. 

597 Jn 3,27. 

598 CT. Os 1-2; Jif 2,2; I* 61,10. 

599 Cl- Ml 22, 1-14; Ap 19,7; 2L, 2-10. 

600 jn 3,26. 
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Orirum Pkimi-.ro 


Pero dehemos precisar m4s cn qud seniido el Bautista tuvo quc 
“preparar” las hodas espirituales de Cristo y de su Iglcsia. En la cc- 
lebracidn del matrimonio judio la ceremonia principal era la entrada 
de la novia en la casa del esposo. Dicha ceremonia tenia sus pro- 
legdmenos. Todavia en su casa paterna, la joven tomaba alii un ha- 
no, lucgo se revestia con ropa suntuosa, se adornaba con joyas w *, y 
finalmente era conducida a la casa del esposo; a partir de ese mo- 
memo ya podia considerarse desposada. Tocaba precisamentc al 
"amigo del esposo” el cuidado de “preparar” a la novia y “conducir- 
la” a la casa del esposo. 

Varios textos de la Escritura aluden a este rito. El primero de 
ellos lo encontramos cn Genesis 2, 22: “De la costilla que tomara 
del hombre, formd Yave Dios a la mujer, y se la presentd al bom- 
bra”. Ksrahleciendo una equivalencia entre las palahras “format” y 
“adornar”, la exegesis rabinica explicaba quc Dios obr6 alii como 
un “amigo” preparando a Eva para sus desposonos y conduciendola 
hasta Adan. 

Tamhien San Pablo alude a este tema en Efesios 5, 25s. Recor- 
dando los deberes de los maridos para con sus mujeres, escribe: 
“Maridos, amad a vuestras mujeres, como Cristo am6 a su Iglesia y 
sc cntreg6 por ella para santificarla, purific4ndola mediante el la- 
vado del agua con la palabra, a fin de presentlrsela a si gloriosa, 
sin mancha o arruga, o cosa semejanie, sino santa e inmaculada”. 
Sin duda que ac & Pablo piensa en Genesis 2, 22-24, y de hecho cita 
aquel texto al fin de su explicacidn WJ . La mujer -sigue el Ap6stol- 
es como la propia came del marido. Recuerda asi a Genesis 2,23 
donde se acota la firase que dijo Adan cuando Dios le “present6” a 


601 Cf. Sal 44,14.15; Is 61,10. 

602 Cf.Ef5.31. 
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Eva: “Es hueso de mis huesos y carne de mis cames”. Tambidn la 
afirmacidn paulina de que el marido es el jefe de la familia, se fun- 
da en el hecho de que la mujer fue sacada del hombre m . 

De este modo vemos c6mo Genesis 2, 22-24 se encuentra en el 
telon de fondo de los textos del Apdstol que hemos citado. As! 
como en los comentarios rabfnicos sobre Genesis 2,22 se dice que 
Dios, despues de haber adornado a Eva, la condujo a la prcscncia 
de Addn, as( San Pablo afirma que Crisio, despuds de haber banado, 
purificado y adornado a la Iglesia, se la presentd a Si mismo santa 
e inmaculada. Pablo es conscience de esta transposicidn. Aca Cristo 
es el Esposo y, al mismo tiempo, “el amigo del esposo”; por eso el 
texto dice: “para presentarse dl mismo a si mismo a la Iglesia sin 
mancha” 

En II Corintios 11, 2, Pablo escribe a sus fieles: “Experimento 
ante vosotros un celo divino, porque os be desposado con un espo¬ 
so tinico, os he presentado a Cristo como una virgen pura”. Es la 
misma idea: la Iglesia de Corinto, ya purificada, cs presemada a 
Cristo. Pero aqul es Pablo, y no Cristo, quien juega el papel de 

U _ _ * _ _ M ' 

amigo 

Si en el cuarto evangelio, Juan Bautista es presentado como “el 
amigo del esposo" podemos conjeturar que all! el sentido del tdr- 
mino es similar al que le dio San Pablo. Scgtin la tradicidn de los 
sindpticos, Juan “prepard" la venida del Senor en cuanto que pre¬ 
died “un bautismo de penitencia para la remisidn de los pecados". 
Su accion se desarrolld esencialmente sabre el Pueblo de Dios (la 
esposa) a quien adornd mediante cl llamado a la conversi6n. Pero 


603 Cf. lCorllJ.7-10. 

604 Dice el icxto griego: ^aucos eatitdi”. 

605 Tamil iln San Pablo piensa aca en Gen 2, ya que enseguida alude a Eva (cf. 
vers. 3s.). 
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CapJtulo Pmmi.ro 


su oficio de “amigo del esposo” se manifiesta eminentcmcntc cn la 
administracion del bautismo, cntendido como una “purificacion”, 
un band, de la esposa **. tC6mo “condujo” despues a la esposa ha- 
tia Cristo? Dcspenando la fe del pueblo de Dios. En el cuarto 
evangelio, ir a Cristo cs crccr cn El hi Bautista habia venido 
“para dar tcstimonio de la Iu2j a fin de que lodos creyesen en el". 
Oyendo su tcstimonio, varios de sus discipulos siguen a Jesus Ms : 
Andres, Felipe, Simon, Naranael, representantes del judaismo, y 
luego los proselitos griegos representantes de los pueblos genti¬ 
les. De esta manera “todos” han crcido en Cristo, cs deeir han 
“ido” a El, gracias al testimonio del Bautista Juan “bautiza” y 
“todos van a £T 6l °. 

Juan Bautista no es el Esposo, es el amigo del Esposo. El prepard 
a la esposa y la condujo a Cristo. Lejos de cntristcccrsc por cstc pa- 
pel secundario, Juan sc complacc en £1. La alcgria era de rigor cn 
la celebracidn de los matrimonios judios y entraba cn la lista dc los 
dcbercs del “amigo del esposo” el contagiar a todos su propia ale- 
gria. Alegrdndose al conoccr la noticia dc que sus discipulos lo 
abandonaban para seguir a Jestis, cl Bautista quiso permanecer fiel 
a su misidn hasta el fin. Por cso nunca su gloria resplandece tanto 


606 Jn 3,25-30. El aucor del cuano evangelio reiomarfi esie lema en el Apocalip- 
sis (cf. 19-7; 21, 2-10s ); la Iglcsia, mediante la santidad de sus miembros, debe “enga- 
lanarse" para ir a Cristo (ci. Ap 19,8). 

607 Cf. 10 6,35. 

608 Cf. Jn 1, 35-38. 

609 Cf.Jn 12,20-22 

610 Es inieresame relacirmar el lexio del Amigo del h.sposo con el de las Bodas 
dc Cana. Hay ires palabras que se rcpiien cn ambus lugares: “espiittr (3,29 y 2,9), 
u purification” (3,25 y 2,6) y “disminuir” (3,30 y 2,10); la cual indica una relacirtn 
teoldgica Aca Juan dice que Cristo es el Mesias, el Esposo que Dios destine) para su 
pueblo, > 61 es el amigo del Esposo, encargado de preparar a la esposa. Alii Cristo 
cambia cl agua cn yino para "manifestar" su gloria anle sus discipulos. lisas bodas 
simbolizan los esponsales de Cristo y de la Iglesia. 
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como cuando se pierde entre las brumas de la historia, mientras 
sen ala con el dedo a Jesucrisco: “Conviene que 41 crezca y que yo 
disminuya”. Y desaparece en las sombras. Porque Cristo era la Luz 
y 41 solamente habi'a venido para dar testimonio de la Luz. 


XII. CRISTO, EL RECAPITULADOR 


Parecerfa inadecuado ubicar a Cristo en la galena de “personajes” 
de la Diblia. Mas bien podn'amos decir que El es “la” figura de la 
Hiblia. Los principales protagonistas del Antiguo Testamento ocu- 
paron, es cierto, un lugar insustituible en el designio divino. Si, 
por un absurdo, suprimieramos a Moises, o a David, o a Isatas, 
quedaria trunca la trama de las Escrituras. Sin embargo, el papel 
de estos grandes hnmbres en la historia de la salvation no quedd 
agotado con su actuation temporal sino de alguna manera abierto 
hacia algo ulterior, hacia una Persona totalizadora, que completaria 
sus propias deficiencias. 

Cristo se situa en continuidad con el Antiguo Testamcnto. No 
es un aerolito cafdo del cielo. En el Evangelio, El mismo ha querido 
definirse con categorias del Antiguo Testamcnto. Como lo ha dicho 
Wilhelm Visher: “El Nuevo Testamento nos dice quidn es Cristo. 
El Antiguo Testamcnto nos muestra lo que es Cristo”. Para conocer- 
lo, reccsitamos una gramatica: las maravillas de Dios son la gram4- 
tica de nuestra fe en Jesucristo. 

En su admirable libro Approches du Christ , el padre Danidlou ha 
incluido un capitulo llamado “Profecfas y Figuras”, cuyo intento 
es mostrarnos precisamente el lugar que ocupa Cristo en la trama 
de la historia salvffica. Tratemos de resumir sus asertos. 
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Cahtclo Primuro 


ill Antiguo Tcsiamento comprende diversos clementos. Ante 
todo nos relata las grandes obras realizadas por Dios, y nos anuncia 
que esas grandes obras ser4n renovadas en el futuro. La Escritura 
nos presenta, asi, la serie completa do las maravillas dc Dios: la crea- 
cion, la eleccidn de Abraham y la promesa, la milagrosa liberacibn 
del pueblo cautivo en Egipto, la proteccion que le dispenso durante 
su Exodo a la tierra de prnmisirin, la Alianza concluida con Moisds 
y la cntrcga de la Ley, la habitation de Yave en el Templo de Jeru- 
salcn y su realeza sobre el pueblo teocritico. 

Pero a esta enumeracion de las “maravillas de Dios”, la Escritura 
yuxtapone los anuncios de los profetas.grncias a los cuales sus contem- 
porancos supieron que Dios, al fin de los liempos, realizari'a obras 
divinas an&logas a aquellas maravillas, pero en un grado infinita- 
mente superior. Los profetas anuuciaron que Dios haria “nuevos 
cielos y nuevas tierras, donde ya no habr4 sol, porque £1 mismo se¬ 
ra su luz” 6H . Anunciaron que Yav6 establecerla una nueva Alianza, 
m£s maravillosa que 13 primera, y promulgaria una nueva Ley, 
inscrita no ya en tahlas de piedra sino en el interior mismo de los 
enrazones. Prometieron al pueblo perseguido la liberacidn de todos 
sus enemigos, liberacion mil veces m£s admirable que la del £xodo. 
Dcscribicron el Templo escatologico en el cual Yave pondria su 
morada definitiva en medio de un pueblo santificado, sobre el cual 
reinaria para siempre. 

Junto a esta serie de maravillas-profecias, hay otra, claramente 
difercnciada. El Antiguo Testamento nos presenta una serie de 
personajes que juegan un papel decisivo en la historia salvifica. Son 
aquellos dc quicncs hemos tratado en este volumen. Ins protagonis- 
tas elegidos por Dios. Asi Abraham fue el primero que responds 


611 Is 60,19; 65,17. 
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al ltamado de Dios, el primog£nito del pueblo elegido; Aloises fue 
el cnviado por excelencia para sacar al pueblo del hgipto y condu- 
cirlo hasta el pie del monte de la alianza; David fue designado para 
reinar como pastor sobre el pueblo de Israel. 

Y as! como los profctas fucron necesarios para comprender el 
sentido de las maravillas de Dios, asf tambiln los personajes no 
pueden ser entendidos del todn si no escuchamns aquello que los 
profetas dijeron a proposito de ellos. Los profetas anundaron un 
nuevo Moists, que seria el instrumento fiel de las supremas reve- 
ladoncs; anundaron un nuevo David, rey mesi£nico, cuyo rcino 
no tendria ocaso; anundaron un segundo Ad3n que introduciria al 
hombre en aquel Paraiso perdido por la culpa del primero ti: . 

El Antiguo Testamento nos muestra, por consiguiente, obras 
admirablcs dc Dios y personajes que las rcalizan cn su nombre. 
Pero lo que el Nuevo Testamento va a afirmar es que estas dos 11- 
neas distintas-obras y personajes- encueniran en Jestis su plenitud. 
Lo obvio hubiera sido una accion liberadora de Dios por una par¬ 
te, y por otra un Mesias humano que fucse su instrumento. Pero e! 
hecho es que Jesds reunc en s( al Dios que realiza la accidn libera¬ 
dora, y al hombre que es su instrumento. Fn Pi convergen las dos 
lmeas de la historia sagrada. El misterio de Cristo es el de una 
persona divina que asume una naturaleza humana. El Antiguo 
Testamento nos ha mostrado accioncs divinas c instrumentos hu- 
manos. Cristo congrega en Si los dos elementos 61J . 


612 Advemmos c6m o figuras y profedas, "tipoi kai Idgot^ se articulan y sc ex 
plican mutuamente. 

613 De ahi que poseyese el don profeiico en gradosumo. Por eso pudo explicar a 
los discfpulos de Emaus todo lo que Moists y los Profetas habian dicho de £l (cf. Lc 
24,27). 
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C*i’iTi:i.o Primfro 


A juicio de San Irenco, cl Schor estuvo cn cierta mancra presente 
durante toda la historia del Antiguo Tcstamento: “El Hijo de Dios 
esti sembrado por todas partes cn sus Escrituras, sea cuando habla 
con Abraham, o cuando da a Nod las medidas del area, sea buscando 
a Adin, sea juzgando a los habitantes de Sudoma, o hablando a 
Moists desde la zarza” 6H . “Uno solo es Dios Padre y un iinico 
Cristo Jesus, nuestro Sefinr, que viene a travds de toda la economla 
y que recapitula todo en el. En dl todo esti incluido, tambidn cl 
hombre, modelado por Dios” 

Mis aun. Segun Irenco hay vcrdadcra continuidad entre esa 
presencia del Verbo desde los orfgenes y su presencia especial por 
la Encarnacidn: “eCdmo Cristo podria scr cl fin de la Ley, si no 
hubiese side su principio? El que ha traido el fin, cs tambicn el 
quo ha obrado cl coinicnzo. El es quien deefa a Moists: He visto 
los dolures de mi pueblo que csti en Egipto y he bajado para sal- 
varlo. El Verbo de Dios desde el comienzo se ha acostumbrado a 
subir y a bajar para la salvacion de los que estaban enfermos” 
Este “acostumbrarse” divino alcanzaria su plenitud en la Encarna¬ 
cidn, que es a la vez el “acostumbrarse” de Dios al hombre y del 
hombre a Dios: “El Verbo se ha hecho hijo del hombre para acos- 
tumbrar al hombre a rccibir a Dios, y para acostumbrar a Dios a 
permanccer en el hombre, segun la voluntad del Padre” fl7 . 

El Antiguo Testamento ha servido asi para que Dios se fuesc 
habituando a los hombres, y tambidn para que los hombres se fue- 
sen familiarizando con los modos de obrar de Dios. El hombre se 
ha ido cducando por cl Verbo, quien lo ha acostumbrado a su ma- 


614 Contra lot herejit IV, 10. 

615 Centra let hentjet Ill, 16,1. 

616 Centra let herejts IV, 12,4. 

617 Contra lot henjts Ill, 20,2. 
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nera tie obrar, a su estilo. De estc moda, el Antiguo Tcstamcnto, si 
bien “acostumbro” a la naturaleza divina a unirse a la naturaleza 
Humana, preparo tambidn a la naturaleza humana para quc un dia 
pudiera unirse a la naturaleza divina. Por cso todo el Antiguo Tes- 
tamento no fue sino una preparation para la Encarnacion: “Dios, 
por munificencia, creao al hombre desde cl comienzo; eligio a los 
Patriarcas para su salvacidn; cduco a su pueblo indocil para que 
sirviera a Dios; enviti sus profctas a la tierra, acostumbrando al hom¬ 
bre a soportar su Espiritu y a vivir cn comunidn con Dios” 4U . 

Pues bicn, la pedagogia quc Dios empelo para preparar la Encar- 
nacidn y para cducar a la humanidad en las costumbres divinas, 
fue precisamente la de los “tipos” y “figuras”. “Asi cl Verbo -pro- 
siguc San Ireneo- prescribio la construccidn del Taberndculo, la 
eleccidn de Ins Lcvitas, los sacrifices y las ofrcndas, no porque ne- 
cesitara de esas cosas [...] sino porque queria dirigir la cducacidn 
de un pueblo siempre pronto para volvcr a sus l'dolos, ensenandolcs 
por medio dc estos multiples llamadns a perseverar cn el servicio 
de Dios, llamandolo por las cosas segundas a las primeras, por las 
figurativas a las reales, por las carnales a las espiriiualcs, segun aque- 
Uo que dijo a Moisds: «Haras todas las cosas segun el modclo [lipo] 
que has visto sobre la montana». Hn efccto, durante cuarenta dfas, 
Moisds aprendio a entender la palabra dc Dios y las prefiguraciones 
de las cosas futuras” m . 

De estos textos, concluye Danidlou, se deduce la cstrecha relacidn 
que media entre "tipologla” y “pedagogia”. “En las obras de Dios, 
nada hay vacio y sin signifkacion”, escribe Ireneo 4J<1 . 


61B Contra los hmjes IV, 14 J. 

619 Contra los hmjts IV, 14>3. 

620 Contra los htrtjts IV* 21,3. 
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Capitllo Pkjmlko 


Por eso Cristo es la plenitud. Contra las concepciones moder- 
nas de la evolution y del progreso indefinido, el Evangelio afirma 
que el hecho esencial ya ha sucedido. El Misterio Pascual del Se- 
hor -mueriu y resurrection- se ha realizado de una vez por todas. 
Cristo no pucde scr jamas “superado”, simplemente porque no hay 
nada mis alii de Cristo. La obra de Dios, inaugurada con la crea¬ 
tion, ha alcanzado su fin en e) Verba encarnado. Jesus es la meta 
perseguida por Dins desde el comienzo. En £l se cumplen plena- 
mente los dos fines del designio de Dios: por una parte la naturaleza 
humana es elevada a la esfera divina (santificaciOn del hombre), y 
por otra, Dios es honrado plcnamejitc en Jesucristo (glorification 
de Dios). En Cristo culmina ast toda la historia de Israel, mejor di- 
cho, toda la historia de la-humanidad, y aun del cosmos, si se quiere. 

Esto no significa que despuds de la Navidad de Cristo nada im* 
portante quede por suceder cn la tierra. El lapso de historia que 
nos separa de la Parusia -la “demora”- permite que lo que en Cris¬ 
to se realizO u de una vez por todas” se vaya aplicando paulatinamen- 
te a todos los hombres. Cristo es, sin duda, el fin de la historia, pe- 
ro, en otro sentido, es tambien el centro de la historia; todo lo que 
lo ha precedido sirvio para preparar su venida, y todo lo que suce- 
da despuds de El sirve para aplicar los beneficios de su venida. 
Cristo cs cl fin dc la historia, pcro un fin que sc despliega en mo- 
mentos sucesivos: un momento -el esencial- ya se realizo en los 
misterios de su vida; otro momento se va realizando en el presente 
de la Iglesia; y esperamos un momento final que serd su Parusia 
gloriosa. 

La palabra mas apta para expresar esta realidad compleja es la 
empleada por San Ireneo: “recapitulation” “La economia del 


621 El vocflblo es de origen pnulino. Cf, por ejemplo, Ef 1,10. 
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Senor es cuidruplc. Y por esto, cuatro han sido las alianzas rcali- 
zadas con la raza humana: una antes del diluvio bajo Ad$n; la 
segunda despuis del diluvio, bajo No£; la tcrccra es la Ley, bajo 
Moises; la cuarta renueva a) hombre y recapitula lodo en ella: cs el 
Evangelio” 

Con el i^rmino "recapitulacion”, Ireneo pretende expresar la 
rcalidad v la plenitud dc la Encarnaci6n de Cristo, lo que le permiie 
asumir a todo el hombre y hacerse Cabeza de la humanidad, “de 
modo que asi como por ser Vcrbo divino csti a la cabeza del mun- 
do supraceleste, espiritual e invisible, tambkn tenga la soberanfa 
sobre el mundo visible y corporal, asumiendo en sf mismo la pri- 
macia, y al mismo tiempo, como cabeza de la Igiesia, atraiga hacia 
sf todas las cosas en el momento oportuno” Mi . 

Pero su misidn de “recapitulador” no se restringc solo a los 
hombrcs sino que se extiende a todo e! cosmos. En las cuatro di- 
mensiones de la Cruz descubre Ireneo la ligura de esta universa- 
lidad: “Cristo continua aun ejerciendo su influencia sobre el mundo 
en loda su longitud, su anchura, su altura y su profundidad, porque 
por el Verbo dc Dios rodo esti bajo la influencia de la economfa 
redcntora, y el Hijo de Dios ha sido crucificado por lodo, trazando 
el signu de la cruz sobre todas las cosas” 

Tal es Jesus, “la figura" protagonica de toda la Escritura. Despufe 
de Adin, el padre de los hombres; de Abel, el justo; de No6, cl Sal¬ 
vador de Isaac, la vfctima; dc Melquiscdec, el sacerdote; de Moists, 


622 Comm los htrejes It], 2,8. Para Ireneo, Cristo recapitula tambien las diicren- 
les ctapas dc la vida del hombre: “fil ha atravesado por todas las edadcs, sc hizo nirto 
con los niAos, para santificar a los niAos. joven con los jAveties, ofreci^ndoles su 
ejemplo" (Centra los htrejes 11, 22,4). 

623 Contra los htrejes UI, 16,6. 

624 Drmastratuin 34. 
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el legislador; de Jo$u£, cl conquistador; de David, cl rey guerrero; 
de Salomon, el rey pacifico; de Isaias, el profcta; dc Juan Bautista, 
el precursor, aparece, casi comu eclosion de madurc2, verticalmente 
vcnido del cielo pcro naciendu cn la historia del seno de una Ma- 
drc-Virgen, la figura radiante de CRISTO, padre, justo, Salvador, 
victima,sacerdotc, legislador, conquistador, rey guerrero, rey pacifi- 
co, profeta, rccapitulador. Incoacion de la eternidad. 



Capitulo Segundo 


EL MISTERIO DEL TEMPLO Y 

LA gonsagragi6n del espagio 
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Introduction 


El Teraplo es una realidad biblica. En la Sagrada Escritura en- 
contraremos elementos prcciosisirnos que irfn lentamente con- 
figurando las divcrsas caracteristicas de la Casa de Dios. El Templo 
es tambien una rcalidad linirgica: Casa de Dios y Casa del Culto a 
Dios. 

Estudiar el Templo es estudiar la presencia de Dios a lo largo 
de las Escrituras. Desde la primera presencia, alii en el Paraiso, 
cuando Dios se acercaba a nuestros primeros padres, al caer de la 
brisa vespertina, hasta la presencia tiltima y dcfinitiva, alii en la 
gloria sin fin, cuando Dios ya no necesitari manifestarse en iglesias 
visibles sino que personalmente sc hari el Recinto del hombre. 

La nostalgia del Paraiso perdido acucio sin cesar a la humamdad 
lapsa. Las olas de hombres que sc sucedian acarreando las pieilras 
soberbias de la Torre de Babel eran manifestacidn palmaria de un 
gran conato por asaltar cl cielo y sentarse junto a Dius. El Ap6stol 
Pedro quiso tambiin un di'a fijar en la tierra la gloria del Cristo 
transfigurado. Toda la historia de las religiones, de los pueblos y la 
personal de cada hombre no es sino el intento supremo por coha- 
bitar con Dios. 

Una sola es la oracidn de todos los tiempos, la misma que brotd 
del corazon desolado de los disripulos de Emails: “Senor, quedate 
con nosotros, porque el dia declina”. 

Esto de parte del hombre. 
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Si considcramos las cosas desdc cl punta de vista de Dios, nota- 
mos un proposito permanente de haccrsc presente a los hombrcs. 
Casi podriamos decir que la meta del plan dc Dios no fue sino cons- 
iruir un templo hccho de piedras vivas, en cl cual no se contentaria 
con habiiar sino que se comunicaria siempre con mayor intensidad 
para rcalizar una Presencia cada vez mas profunda. Advcrtimos un 
intento de Dios en orden a lograr una interinridad siempre crecien- 
te en el corazdn humano. Las grandcs ctapas de las Escrituras sc¬ 
ran los jalones dc una incansable inhabitacidn. Veremos primero a 
Dios morando cn las cosas, luego preferira las personas, al principio 
con toques pasajeros, hasta culminar en una presencia estable que 
incluir^ el Don vivo de su propia Persona, y se eonsumara en 
“Dios todo en todos” 

Santo Tom3s, en su obra cumbre, la Summa Theologica, escribe 
sin cesar sobre la presencia de Dios. La misma division de esta 
obra cn tres partes alude a los Lres posiblcs modes dc hacerse pre¬ 
sente. En la primera parte explica su presencia en la creacidn. Dios 
mora en las cosas mediante su similitud. Las huellas de su paso 
por el caos florccen en orden y bellc2a. Por eso dice Juan dc la Cruz 
que Dios en su viajc vistid a los seres con su hermosura. Pero esta 
presencia divina cn las cosas, por muy sublime que sea, no pasa de 
ser un reflejo, una presencia distante. Al modo cn que un artista 
no puede dejar de transfundirsc cn su obra. 

Hay otra presencia m5s intima, dc la cual el Doctor Angelico 
escribe en la segunda parte de su tratado. Es la presencia de Dios 
por la gracia santificantc cn las almas santas. Se trata de una pre¬ 
sencia mucho mas interior, dc una posesidn de Dios, al menus por 
el conocimiento y el amor que su contacto intimo y omnipotente 
crea en las almas ficles. El hombre se transforma, se diviniza. La 


1 Cf. 1 Cor. 15,28. 
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union dc Dios con cl alma justificada es similar a la de dos amigos 
que se quieren enrranablemenfc, o mcjor, a la quc rcina cntre padre c 
hijo, o entre esposo y esposa. En cstc segundo grado dc unibn con 
Dios, no hay sblo Presencia sino verdadera Habitacion. 

A1 parcccr, Dios no podia ir mas lejos en su union con una cria- 
tura. Sin embargo, dio un paso mis. Sanio Tomis nos lo senala en 
la lercera y ultima parte de la Summa. El Vcrbo de Dios, al encar- 
narse, se hizo presente con su propia sustancia, asumiendo una hu- 
manidad concreta. En Cristo. la habitacion de Dios fue plena. For 
eso c$ verdaderamente Dios, y San Pablo no teme afimiar que en 
El “habita coiporahnente tuda la plcniiud de la divinidad" : . 

Podriamos aun registrar un cuarto paso y deeir quc Cristo, al 
continuant en la Iglesia, le comunica, de alguna manera, esa presen¬ 
cia dc Dios. La Iglesia es Cristo continuado hasta el fin de los si- 
glos. La Iglesia misma cs, pucs, templo de Dins, y cada uno de sus 
fieles lo es tambicn a su modo. 

Tal cs, cn sintesis muy apretada, el contenido de este capitulo. 
Para cl analisis dc las diversas ctapas dc la presencia de Dios entre 
nosotrns, nos hemos guiado por los cstudios que el padre Y. Congar 
publico en su libro Le MyiUre du Temple. Ilemos tratado dc comple- 
tarlo insistiendo en la enschanza de San Juan v de San Pablo, asi 
como en el analisis de la signification quc ticnen las iglesias ma- 
teriales que hoy nos congregan para cl culto. El capitulo dedicado 
a San Juan se inspira en un espl£ndido articulo quc cl padre P. 
Braun publied en 1952 en la Revue Thomisie. 

Eniremns, pues, en la meditacidn de estc tcraa tan rico para la 
vida cspiritual, ya que toda la vida del alma se puede redueir a la 
presencia siempre mis viva de Dios en nuestros corazones. 


2 Col. 2,9. 
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Primer a Parte 

I,A PRESENCIA DE DIOS EN EL ANTIGUO TESTAMENTO 

I. EL THMPT.0 COMO EXPRESI6N REL1GIOSA 


Ames de emrar direciamente en el estudio del sentido del temple 
en la Sagrada Escritura, serd convenience analizar el significado 
que tiene en la historia de los pueblos como manifestacidn universal 
dc rcligiosidad. 

En todns los grupos, aim paganos, encontramos numerosos ob- 
jetos que suscitan en los hombres un sentimiento de presencia de 
Dios. Esos objetos han sido, al menos aparentemente, receptdculo 
dc cicrtas manifestaciones divinas. Una piedra serd sagrada porque 
su forma acusa una participation en un simbolo determinado. Una 
imagen serd portadora de poder celestial. Siemprc se tratard de un 
poder misterioso, de cierta iuerza extrana, que arranca a ese objeto 
de su ambiente y lo coloca en una esfera religinsa. De este modo, 
dicho objeto adquiere un valor del que carecia hasta entonces. Esta 
roca serd sagrada porque su propia existencia es una manifestacirin 
de Dios. Es lo que el hombre no es. El hombre cs finito, limitado, 
impotente. Esta roca es podernsa, con un poder sin limites, porque 
manifiesta la potcncia divina. Asi, una piedra cafda del ciclo, una 
roca de forma abstrusa, una perla arrancada del fondo del oclano, 
facilmente pueden haccrse depositarias de un aparente poder supe¬ 
rior. Los hombres sc arrodillan antes estos objetos y vcncran en 
ellos el poder mismo de Dios. 

Destaquemos que se trata siempre de una supucsta manifestaci6n 
de Dios o de algo sagrado. Lo divino, lo incorporeo, se hace percep- 
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tible en un objeto finito. For cso muchus pueblos consideraban al- 
gunos objetos terrestres como reproducciones, en la tierra, de seres 
ideales y divinos. Para los pueblos aliaicos, por ejemplo, las munta- 
nas tenian su prototipo ideal en el cielo. En la cosmologia irania, ca- 
da fendmeno terrestre correspondia a un equivalente celestial. Habla 
un cielo visible, por tanto tambien debia existir un cielo invisible. 

Sobre todo el templo se bcncficia con esta manera de pensar. 
Siempre se construye segtin un prototipo celestial. Aun en la Biblia, 
Dios llama a Moisds al monte Sinai para mostrarle la “forma” del 
lemplo que ha de erigirle. Todas las ciudades babildnicas tenian 
sus arquetipos en las constelaciones. La Jerusaldn terrestre se hizo 
despuds de la jerusalen celestial, creada por Dios. En la India, las 
ciudades reales se construyeron segun modelos miticos de ciudades 
cclestiales en las cualcs habia puesto su morada el soberano univer¬ 
sal en una sedicente Edad de Oro. 



Es claro que no todo lo que se encuentra en cl mundo que nos 
rodca, tenia su prototipo. Hay en la tierra regiones desdrticas y los 
hombres las juzgaron habitadas por monstruos; bay territories es- 
teriles, mares ignutos, que participaban del caos que preccdid a la 
Creacidn. Por cllo advertimos en las religiones primitivas un intento 
de “cultivo", rcspccto a esas zonas abandonadas. Primcro habia que 
convertirlas en “cosmos” y sdlo despuds tumar posesidn de ellas me- 
diante ritos que repetian siinb61icamente el acto creacional. Se arran- 
ca un jirdn de Caos, se lo hace Cosmos y sdlo despuds se lo habita. 

De tal concepto no estuvieron exentos los conquistadores espa- 
noles. Al llegar a tierras americanas, tomaron posesidn, con la Cruz y 
la Espada, de esta zona sumida en lo indifcrcnciado y caotico. 

Segun puede verse, el primer clemento que aparcce en el templo 
comn tal, o en cualquiera otra ostensidn dc lo divino en medio de 
los hombres, es su caracter de hierofatita, es dear, de manifestacidn 
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de lo sagrado. Elio explica la imprcsionante cnmplicaci6n que ro- 
dea al “rito de construccion” de un lemplo. Se trata dc arrancar un 
espacio cualquiera y de darle un alma, “animarlo”, mediamc un 
sacrificio. Algunas cosmogonias arcaicas explicaban cl nacimicnto 
del mundo por el sacrificio de un monsirun primordial: el Caos. 
Sc trara de asegurar la prcscncia de Dios en un recinto y para cllo 
sc rcpite de alguna manera cl acto divino. Una vez consagrado el 
espacio, se lo proyccta a un tiempo mftico: in Mo tempore, en aquel 
tiempo, cn la fundacion del mundo. 

El segundo elemento que especifica a todo templo cs su peligro- 
sidad. Por eso, a travds dc la historia de las religioncs, aparece co- 
mo un recinto ccrrado. No tanto por temor a la profanacion, cuan- 
to poiquc sc lo considera portador del podcr divino. Los caminos 
de acccso al templo suelen ser bien dificultosos. rutas Uenas de cir- 
cunvoluciones, caminos largos v penosos como el que llcva a La 
Mcca o al templo de Barabudur, laberintos en busca del ccntro, no 
exentos de peligro. 

Es que el ingreso en el templo implica un paso serio en la vida 
de un hombre. Es el transito dc lo profano a lo sagrado. El acccso 
mismo ya involucra una comunidn con cl dios, un modo de consa- 
gracion, una iniciacidn en los misterios divinos. 

Si bicn cl templo es un recinto cerrado, sin embargo contiene 
cn su interior a tndn el cosmos. Las reprcscntaciones de espedes ve- 
getales, animates y aun humanas, pretenden simbolizar la inclusidn 
de la realidad total en el espacio sagrado. 

Para los Vedas la construccidn del altar constitufa una especie 
de remedo de la creacidn del mundo: la arcilla era la tierra, las pa- 
redes determinaban la atmdsfera, y el agua usada para la arcilla era 
el agua primordial. El altar era cl ano: por eso estaba construido 
con 360 ladrillos. 



F.i. Mister jo del Tempi/ l v i.a Cunsaoracion del Espacio 


223 


Tambien el tcmplo egipcio era cosmico. Su recinto buscaba ser 
una imagcn ordenada del mundo. Adornos vegetales (palmas y lo¬ 
tos), animales (chacales) y humanos (en los capiteles) signifkaban 
la totalidad. El espacio, con sus patios y lagos, era un reflejo de la 
geografia cspiritual, con sus casas y mansioncs. 

Mircca Eliade, cn un estudio sobre el fcnbmeno rcligioso, afirma 
que rodo templo contiene un simbolismo de “centro”. Y lo resume 
asi: 

a) La Montana Sagrada -donde se redne Cielo y Tierra- se 
halla en el centro del mundo; 

b) todo templo o palacio es una “montana sagrada”, debido a lo 
cual se transtorma en “Centro”; 

c) siendo un eje del mundo es punlo de cncuentro entre Cielo- 
Tierra-lnllerno. 

Y asi es, en cfecto. Si rccorremos la histnria de las religioncs, nos 
encontramos, por ejemplo, con los “ziqqurat”, montanas supremas, 
imagencs simbolicas del Cosmos, con sus sicte pisos que representan 
los ciclos planetarios o los siete colores del mundo. El monte Ta¬ 
bor, “tabbur", significa probablemente “ombligo", por ser conside- 
rado central en el mundo. El Garizim se encuentra en el centro de 
Palcstina: es cl “ombligo de la tierra”. Poreso en Jueces 9, 37, lee- 
mos: “Mira cuanta gente desciendc de en medio dc la tierra”. 

Los nombres que cn los diversos pueblos reciben los templos, 
conGrman el aserto. Se los llama “Monte dc la Casa”, “Casa del 
Monte de todas las Tierras”, “Lazo entre el cielo y la tierra”. Babi- 
lonia era una Hab-ilani, “puerta de los dioses”, porque por clla ba 
jaban los dioses a la tierra. El templo de Barabudur se encontraba 
cn una montana artificial; al escalarla, el peregrino sc acercaba al 
centro del mundo; en la azotea superior, habia una ruptura de ni- 
vel: era la total trasccndencia del espacio profano, la region punt. 
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La roca de Jerusalen penetraba profundamente cn las aguas subte- 
rraneas y sobre ellas se elevaba cl Templo. El sueno de los romanos 
era fundar una ciudad quc fuesc punto de encuentro entre las re- 
giones inferiorcs y el mundn terrestre. 

Esta concepcidn del templo como punto “central”, tan persisten- 
te en todas las religiones, es prueba evidente del sentidn de tntali- 
dad c6smica inhcrcntc a su misma cscncia. El templo es el lugar de 
unidn entre cl ciclo, la tierra y el infiernn. Su altar elevado, es el 
intermediario que, fundado en la tierra, toca el cielo y convida a 
las fuerzas sagradas. Y como centro del mundo es el punto de par- 
tida del universo, el lugar desde cl.cual comenzd la creacidn, el 
centro de la regeneracidn universal, cl Gdlgota. 


II. EL TEMPLO EN LA fcPOCA DE LOS PATR1ARCAS 


Si bien no podemos hablar de “templos" en las ctapas iniciales 
de la historia sagrada, sin embargo advertimos cn los primeros pa- 
sos dc los hombres rcligiosos de aquellas remotas epocas, la presen- 
cia siempre actuantc dc Yavc. 

Hemos visto a Dios, hecho companero de tertulia dc Ad£n y de 
Eva en Ins atardeceres paradisiacos (cf. Gen 3, S). Mis aun, Dios 
inhabitaba el interior de nuestros protoparentes, hcchos a su imagen 
y semejanza, morando en sus almas por la gracia santificantc quc 
les habta infundido cn prenda dc una amistad eterna. Adan y Eva 
fucron cl primer templo dc Dios. 

Pero sobrevino c! pccado de origen y nuestros padres deshicieron 
o al mcnos empanaron gravemente esa imagen, cse icono divino 
quc realzaba con la suprema belleza sus almas hacia poco creadas. 
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Arrojados del paraiso, comenzaron a peregrinar por la dura tie¬ 
rra, regando los surcos con el sudor de sus frentes. El Serior se mos- 
iraba airado con cllos y por eso no osaban levantar sus miradas al 
cielo. Sus ojos cstaban clavados en la tierra, ingraia y rebelde, cuna 
de abrojos. Y as! comenzd la reproduction del gdnero humano, 
nacido bajo el peso desolador del pecado transmitido por la 
generation. Los hombres vagaban aqul y alls, corriendn detras de 
sombras vanas, y cuando crcian haber capturado la realidad descu- 
brian que sus manos abrazahan espejismos. 

Dios -siempre tan bueno- dio el paso necesario. Tom6 la inicia- 
tiva e indico que queria rcstablcccr el dialogo trunco desde la tardc 
pccadora en que su voz carinosa no encontru el eco acostumbrado. 

Cierto dia, algunos de ellos se echaron a dormir y, en suenos, 
percibieron la prescncia de Dios. Al levantarsc, erigicron una piedra 
en honor al Serior. Nuevamente Dios se llegaba a los hombres y se 
hacia “companero de ruta”. Dc Enoch y de Noe dice la Escritura 
que “marcharon con Dios” 3 4 . Y cuando las aguas diluviales sc reti- 
raron y permitieron a la tierra empapada entonar el canto de la 
aurora, Noe edified un altar y sobre 61 ofrecid los bolocaustos debi- 
dos *. De esta manera, un sueftn, un viaje, una victoria guerrera, 
una vocation, una aparicion, fueron las ocasioncs que permitieron 
a la triste humanidad reencontrar a su Dios, ubicarlo y hacerlo 
centro de culto. Dios mismo elegia el modo como queria scr hon- 
rado, elegia el donde, el cuando y el edmo, echando asi la semilla 
del dialogo. 

Como un eco, broto el canto de la tierra: dolmenes y menires 
cubrieron los espacios y las vias, simbolizando los sitios de las epi- 
fanias o manifesiaciones divinas. 

3 Cf.G^n 5,21; 6,9. 

4 Cf. Gin 8, 20. 
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Toda la historia dc los Patriarcas ostenta un ritmo constante: 
Dios, en una u otra forma, se hace presente. Los Patriarcas lo en- 
cuenlran cn tal punto y levantan en su honor una tienda, un altar, 
y ofrecen un sacrificio a Yav£. Ese sitio queda para siempre consa- 
grado. Tanto de parte de Dios como de Ins Patriarcas, hay una fi- 
delidad jurada a esos lugares altos, Coronados con picdras rccorda- 
torias. 

La primera aparicion de importancia tuvo lugar cn Siqucm. La 
vo 7 . del Senor sorprendiu en su quchaccr habitual al patriarca 
Abraham: “Entregar6 este pais a tu posteridad” lc dijo. Abraham, 
como quericndo fijar para siempre aquella visits divina “construyd 
alii un altar al Dios que sc lc habia aparccido” Lo mismo hizo en 
Betel * y en Mamrc 5 6 7 * . 

En este cstadio dc la historia sagrada, no sc puede hablar todavia 
de verdadera babitacidn dc Dios entre los hombres. Aiin no ha es- 
tablecido Dios una morada estabie sobre la tierra. Su mansidn cst4 
cn los cielos empireos Por eso Melquisedec invoca al “Altisimo” s . 
Si bien es cierto que Yave se muestra a veces a los hombres sobre 
la tierra, lo hace de paso, se manifiesta ocasionalmente, se aparece, 
es un hu^sped que “sigue de largo”. 

Si de Abraham pasamos a Jacob, encontramos un obrar analogo. 
Este patriarca gusta “consultar a Yavg" en algunos sitios determi- 
nados 9 , y escoge para conversar con Dios, precisamente aquellos 
lugares privilegiadns por alguna visita del Sefior. Cucnta la Escritura 
que cuando Jacob viajri a Egipto con el objeto dc ver a su hijo Jos£, 

5 Gen. 12,6-7. 

6 Cf Gen 12,8. 

7 Cf. Gin 13,18. 

fi Cf. Gin 14,18-20. 

9 Cf Gin. 25,22. 
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se detuvo en Bersabe para olrecer un sacrificio al Dios de su padre 
Isaac l0 . Precisameme alii habia erigido Isaac un altar •*. en ese lu- 
gar dondc habia oido la voz consoladora de Yave: “Soy el Dios dc 
lit padre Abraham, no temas pues estoy contigo y te he dc bendeeir”. 
Construyd, pucs, un altar y, despu& de invocar el nombre dc Ya- 
vd, “desplegd su tienda en aquel lugar”. 

Un dia Jacob sc encontraba en Betel, que significa “casa de 
Dios”. Alii, en sueflos, vio el santo Pairiarca “una escala que se apo- 
yaba en la tierra y cuyo remate Hegaba al cielo y los dngelcs subian 
y bajaban por ella. Yavd cstaba parade por encima de ella [...] Y Jacob, 
cobrando miedo, dijo: «Cuan terrible cs este sitio: no es esta sino 
la casa de Dios y la puerta del ciclo». Tomd tintonces la piedra que 
habia colocado por cabeeera, erigidla en obclisco, y derramd aceite 
[...] Esta piedra que he erigido en monumento sera casa de Dios” ,2 . 

Esta aparicion, muy importante en la Biblia, inaugura una epoca 
de mayor intimidad entre Dios y los humbres. Las relaciones con 
Yavd comienzan a ser desde entonces mas familiares y estables. Cristo, 
mds tarde, aludiria a aquclla manifcstacidn divina, declardndose a 
Si mismo, la escala de Jacob: "En verdad os digo: vermin el cielo abier- 
to y a los angeles del cielo subir y bajar sohre el Hijo del Hombre” ,5 . 

El mismo Yave asignd irascendcncia especial a su revelation de 
la escalera. Mas tarde le hablaria a Jacob cn los siguientes terminos: 
“Yo soy el Dios de Betel, donde ungiste un obclisco” u y lo invita- 
ria a acudir alii para cunversar ,s . 


10 Cf. Gen 46,1. 

11 C£ G«n 26,23-25. 

12 Gin 28,10-22. 

13 Jn 1,51. 

14 (*n 31,13. 

15 a. G*n 35,1. 
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La aparicidn de Betel dej6 en Jacob una scnsacidn impresionantc 
de la presencia de Dios. Aquel sitio se convertiria en lugar dc pere¬ 
grination para las geiteraciones futures M . La liturgia catblica dc la 
Dedication de una iglesia incluir^ su memoria. 

La experiencia dc Jacob es la experiencia-cumbre de la epoca dc 
los Patriarcas. Dios comienza a revelar un designio de permanencia. 
Yav6 es trascendcntc -y no se cansa de demostrarlo con los hechos- 
pero quicrc tambidn estar muv prdximo a los hombres. 

Se advierie en todo cl curso de esta epoca blblica un verdadcro 
juego de trasccndcncia-comunicacidn, dc parte de Yavd. El Dios 
de Abraham, Isaac y Jacob es el Dios'Altisimo, inaccesible e ina- 
bordablc, por cierto, pero es rambidn -al decir de Claudel el Dios 
inevitable, el Dios que se esconde en el recodo de un camino, para 
retomar siempre de nuevo cl diSlogo con los hombres. En el fondo, 
cs simplemente un Dios con entranas salvadoras. Dios estsi en el 
cielo, pero quierc entrar en nuestra historia. Eso cs lo que expresd 
Jesus cuando quiso enseharnos a orar: Padre nuestro (aspecto inti* 
mo), que cst£s cn los cielos (aspecto trascendente). 

Las lineas ya est^n tendidas. Fuera de Dios, los hombres no po- 
dfan encomrar redencitin. Dcsdc esias cpocas rememsimas, Yav6 se 
inclina hacia la humanidad y le sehala los lugares de la cita salvifica. 


III. EL TEMPLO DURANTE EL EXODO 


El paso de la dpoca patriarcal a la epoca exddica, sehala un 
progresD muy notable cn el modo como sc luc concretando la pre- 


16 Cf.Ju« 20,18-26; 21,2. 
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send a dc Dios. Dcjemos primcro hahiar a los h echos histdricos y 
solo dcspuds agregucmos algunas reflexioncs sobre los mismos. 

Sumidos los judios en la abyecia tiranfa egipcia, clamaban por 
un Salvador. Dios decide entonces librar a su pueblo, a los hijos dc 
Abraham, Isaac v Jacob. Esc pueblo habfa sido Uamado a altos des- 
tinos y no podia prosper a r en una situaci6n tan ominosa. 

Un dla, MoisCs apacentaba sus rebanos junto al dcsierto. A1 pa- 
sar frenic a un matorral, se detuvo espantado: la zarza habia comen- 
zado a arder l7 . Oy6 una voz: “No te acerques, quita las sandalias 
de tus pies, que el lugar que pisas cs tierra sagrada” ■*. Era una nuc- 
va manifestacidn de Dios y por tanto el lugar de la aparici6n pasa- 
ba a ser santo y trascendcnte. No podia Moises penetrar en 61 con 
los zapatos pucstos. Sus sandalias cstaban impregnadas con el pol* 
vo de los caminos transitados por los protanos. Dcbia desealzarsc. 
Entre cl Caudillo y Yave se entabla un diilogo que en adelante se- 
ri permanente. Mois6s es elegido por guia y legislador dc su pueblo. 
Recibc, dc parte de Dios, la orden de sacar a su nacion del Egipto y 
llevarla al desierto. En las tierras del ajo y la ccbolla no podian los 
israclitas dar culto al Dios verdadcro. Le diris al Fara6n: “Yave 
me ha enviado a ti para decirte: «Dcja partir a mi pueblo para que 
me rinda culto en el desiertow” ”. 

Y asi comenzo el £xodo por las arenas deslrticas. El pueblo es 
llevado por cl mismo Yav6 bajo la conducci6n visible dc Moises, 
su elegido, para quien reserva poderosas manifcstaciones. 

La primera de ellas liene lugar en el monte Sinat. Dios coloca su 
morada en la cumbrc dc la montana. Sus laderas serin los atrins 


17 a Ex 3,2. 

18 Ex 3, 5. 

19 Cf. Kx 7,16.26-, 9,1.13; 10,3.7.24-25. 
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dc! Scnor. La presencia de Yavd es trcmenda: “Le sciialaras al 
pueblo un limite alrcdedor diciendo: Guardaos de subir a la mon- 
tana ni aun de tocar su falda; cualquicra que tocare la montafia 
morira sin remcdio. Delimita el contorno y declarala sagrada” M . 
Tcmblando y descalzo, sube Moisds para ponerse en presencia de 
Yave, en su nucvo Templo. La gloria de Dios estalla en fuego y cn 
temblores dc tierra. “Hubo irucnos, relampagos, y una nube densa 
sobrc la moniafia, y un sonido muy fuerie de corneta [...] La mon- 
tana dc Yav6 humeaba toda porque Yavd habia descendido sobre 
clla en medio del fuego, y subid su humo como el humo de un hor- 
no, y toda la montafia temblaba reciamcnte” u . En la cumbre, en- 
tregd Yavd la Ley resumida en el Dccalogo. 

La segunda manifestaclon a Moises tuvo lugar durante la marcha 
por cl desierto. Aparccidse Yave a Moisds y 1c ordeno construir 
una “ticnda de reunitin'*. Ya no se contentaba el Sefior con alguna 
aparicion esporadica y terrible en la cumbre humeante dc un monte. 
Deseaba un lugar de reunion desde donde pudiera hacerse accesible 
a su pueblo. Los judios pusierun todo su gusto artistico para adornar 
lo menos indignamente posible la “nueva morada de Yavd”. El 
mismo Dios llamd a un tal Bcsabel y lo henchid del espiritu de Dios, 
cn habilidad artistica 11 para que trabajase en el proyecto. “Haza¬ 
rds a todas las personas habiles a quienes he dotado de sentido ar- 
tistico para que hagan las vestiduras de Aardn**. Porque Dios no se 
contento con morar en un lugar elcgido sino que organizd todo el 
culto que los hombres debian darlc. Ahora habia sacerdotcs escogi- 
dos de una familia determinada, vestiduras sacerdotales, incienso, 
medios, en fin, con los cuales los hombres mostrascn su deseo de 
mantener la conversacidn en un marco sagrado. 


20 Es 19,12. 

21 Eh 19,16-19. 

22 Cf. Ex 314-5 
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Dios baja a pormenorcs: “En el ruedo inferior del manto de Aa- 
r6n, pondras una campanula de oro alternando con una granada, 
Lodo alrededor. Aardn la llevara al oficiar, para que se oiga el tinti- 
neo cuando entre al samuario ante Yave, y cuando saiga, y asi no 
muera” 2J . “Haras una lamina de oro puro y sobre ella grabaras: 
«Consagrado a Yave». La colgar^s de un cordon -de color violeta, e 
ir£ sobre la tiara, en la parte delantera. Estara sobre la frenie de 
Aaron, dc suerte que Aaron sea portador de las faltas comciidas 
por los hijos dc Israel, al oficiar cualquicra de sus santas ofrendas 
[...] para que hallen bencvolencia delante de Yavd” “Aaron y sus 
hijos se lavaran antes de entrar a la tienda, para que no mueran" 25 . 

Como sc vc, Yavd: detalla todo un culto, eosa hasta esc momento 
insolito, ya que antes se habla limitado a aparecerse en lugares pa- 
sajeros y a determinadas personas. Advertimos con nitidci un “de- 
signio” divino de quedane entre los hombres para entahlar relaciones 
permanentes con ellos. 

La “tienda de reunion”, que media quince metros por veinte, 
era el lugar dondc se podia encontrar a Dios. Del altar brota la san- 
tificacion para cl pueblo: “Todo cuanto toque cl altar quedard san- 
tificado”Era el lugar de la cita, como antano lo fuera el paraiso 
terrenal: “En la tienda de reunion, yo me rcunire contigo para 
hablarte alii. En ella me citare con los hijos de Israel, y mi tienda 
sera santificada por mi majestad. Santificard la tienda de reunion y 
el altar y tambign santificarg a Aaron y a sus hijos, para que scan 
mis sacerdotes. Morare, pues, en medio de los hijos de Israel, y se- 
rg su Dios” v . 


23 Ex 28,33-35. 

24 Ex 28,36-38. 

25 Ex 30,20. 

26 Kx 29,37. 

27 Hx 29,42-45. 
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Si alguno querfa encontrar a su Senor, ya sabia a donde acudir. 
“Moists, en cada elapa, tomaba la tienda y la desplegaba fuera del 
campamento [...] y le habia dado el nombre de tienda de reunion. 
Todo el que querfa dirigirse a Yave habia de salir hacia la tienda 
de reuni6n [...] Entrado Moises sucedia que bajaba la columna de 
nube y parribaseen la puerta de la tienda, y Yav£ hablaba con Moi¬ 
ses [...] Yav6 hablaba con Moises cara a cara, como conversa un 
hombre con su amigo” J *. 

Estamos lejos de las espor&dicas y, a veces, terrorificas apariciones 
de la epoca patriarcal. Dios se ha acercado mucho m£s. Por interme- 
dio de Moists, Yavd es ya una presencia permanente en medio de 
un pueblo coosagrado. Dios insiste en su voluntad de acompanar a 
los peregrinantes: w Yo estare contigo” 2 ', “Yo ird en persona” 30 . Y 
Moists anuncia una residencia estable para Dios 31 . 

Aoalicemos algunos elementos que caracterizan visiblemente el 
modo especifico de presencia de Dios en esta etapa de la salvacion. 

Dios elige manifestarse mediante el simbolo de la Nube. Esto 
aparecc claramente en muchos textos s . Y asi, se nos dice, Yav£ se 
hacia presente a Israel de dla y dc nochc, guiandoln mediante una 
columna de nube durante el dia y una columna de fuego durante la 
noche. Por esc el Exodo termina con escas palabras: “Entonces la 
nube cubrid la tienda de reunion, y la gloria de Yave llend el Ta- 
berniculo. Moists no pudo ya entrar en la tienda dc reunion, por- 
que la nube posada sobre ella y la gloria de Yavl, habian henchido 
el Tabern$culo" M . 

28 Kx 33,7-11. 

29 Ex 3,12 

30 Ex 33,14. 

31 Cf. Ex 15,13 17-18. 

32 Cf. It* 13,21; 40,36-38. 

33 Ex 40,34. 
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“En todas sus marchas -se nos dice-, los hijos de Israel partian 
cuando la nube se alzaba de sobre cl tabernaculn, mas si la nubc no 
se elcvaba, no emprendfan cl canoino hasta el dia en que se alzaba”. 

La Nube csii fntimamente relacionada con una explicita ma¬ 
nifestation dc Dios. Simboliza, como en la cpoca de los Patriarcas, 
una expcriencia de trascendencia. Dios vicn& a la tierra pcro est6 cn 
el cielo. Hay un descenso del ciclo sobre la tierra. La Nube cs sig- 
no dc algo que baja del ciclo a la tierra. Por ello Cristo anuncid que 
un dta “vendrS el Hijo del Hombre sobre las nubes con gran ma- 
jestad” M . Y en cl rclato de ia Transfiguracidn Icemos; “De pronto 
una nube luminosa los cubrio. Y he aqul una voz salida de la nube, 
que decia: £ste cs mi Hijo querido cn quien meagrade" ” Y cn cl 
dc la Asccnsidn: “Fue llevado hacia lo alto, y una nube lo oculto a 
sus ojos [de los disdpulos]" 

La Nube es, pucs, manifestativa de la prcscncia de Dios, pero al 
raismo tiempo un velo que protege su trasccndcncia. Es luminosa 
y oscura a la vcz: raanifiesta y oculia la prcscncia. 

Cuando la Escritura nos habla de la prcsencia de Dios, la describe 
como una manifestation dc la Gloria del Senor. La Gloria cs, por 
ello, una realidad prdxiroa a la Nube: los textos que hablan de una, 
no dejan de nombrar a la otra. Pero hay un maliz que las distingue: 
la Nube es aqucllo en lo cual se manifiesta la Gloria de YavS: “La 
gloria dc Yavd se aparecio en la nubc” 37 

T.a Gloria es un rcflcjo mds pr6ximo de Dios, cs el estallido de 
su poder y esplendor. “Haznoe ver tu gloria” pidc Moiscs ~ que es 
como decir “Mudstrate, Senor". 

34 Ml 24,30. 

35 Mi 17,5. 

36 Act 1,9. 

37 Ex 16,10. 

38 Ex 33,18. 
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Esa Gloria de Dios “llena la tierra” ” La palabra gricga “doxa" 
(gloria) estii en relacton con el termino biblico “kabod” y con el 
arameo “shekinah”, todos los cuales reflcjan la idea de presencia- 
habitacion. 

Propiamente, el lugar donde se mostraba la gloria de Yave era 
el Area de la Alianza: un pequerio cofrc que contenia las Tablas de 
la Ley 40 y a la vez el lugar que simbolizaba la alianza entre Dios y 
su pueblo. Era cl testimonio dc la fidelidad dc Dios. Una espccie 
dc templn portatil en el desierto. No encerraba a Yave: era su iro- 
no. Se apoyaba sobre las imSgenes de dos querubines, personajes 
alados semi-humanos, semi-animales. Desdc alii “Yave Sabaoth 
que sc sienia sobre los querubines” 41 dictaha sus voluntades, casti- 
gaba a los sacrilcgos y alentaba a sus elegidos. 

El Area contenia el testimonio de Dios por excelencia y por cso 
era consideradn como el lugar de la revelation divina. Dios sc ma- 
nifestaba “de lo alto del propiciatorio. del espacio comprendido 
entre los dos querubines colocados sobre el area del testimonio ” 4l . 
Alii se sentaba Dios, era el cstrado de Dios 4 -\ 

F.l Area tenia un valor testimonial y a la vez liturgico. No seria, 
pues, extrario, ver a los ejcrcitos de Yave avanzando en procesidn 
btiico-liuirgica, detras del Area, para tomar Jerico 

Antes de pasar al siguiente apartado, nos convendra hacer algu- 
nas reflexiones sobre los caracteres generates de la presencia de Dios 
durante csta cpoca del Exodo, especiflcamente diversa de la anterior. 

39 Cf. Kum 14,21. 

40 Cf. Ex 25,16 , 40,20. 

41 1 Sam 4,4. 

42 Ex 25,22. 

43 C£ 1 Sam 4,21. 

44 Cf. Jos 6. 
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1. Todo lo que acontecid en el Exodo es iransitono. Del cielo 
cayo el man£. Pero no lloveria perennemente. A1 llegar los judios a 
la licrra prometida, dejd de rcgar las arenas. Y la Nubc desapareci6. 
La presencia de Dios, cs cierto, continuana en cl Area, y luego en 
cl Templo. Pero se nota el designio divino de mosirar la precariedad 
de aquellos elemenios. A1 fin y al cabo, el labcrnaculo habia sido 
construido segun un modelo celestial: “en todo conforme al modelo 
del tabern^culo qne yo te mostrard” 45 . El taberngculo era una cs- 
pecie de Sacramento del templo celestial y perfecto, dondc Dios 
reside con plenitud. 


2. Se advierte de parte de Dios un intentu de localization. Su 
presencia no queda abandonada a una decision unilateral de Yavd 
si no que surge dc una suerte de pacto con su pueblo. “Alii me en- 
contrard coniigo, por encima del propiciatorio, de entre los dos 
querubincs que estin sobre el area del testimonio te comunicare 
todo lo que haya que ordenarte” 46 . 

Sin embargo esra localization no es absoluta, como la de los 
dioses paganos. Dios quiere asegurar su trascendencia y para evjtar 
posibles idolatrias, prohihe las imdgcncs y representaciunes suyas 47 . 
Intervicnc, por cierto, en la historia de los hombres pero no limita 
su presencia a un sitio determinado. Los fdolos reducian su aparenie 
eficacia a lugares exclusivos. Eran los dioses de tal drbol, de tal 
fuente. Dios, en cambio, como luego dird Natdn, habita no en un 
lugar peculiar, sino cn su mismo pueblo. Dios estd en medio de Is¬ 
rael porque es su pueblo y para hacerlo su pueblo. 


45 Rx 25,9. 

46 Rx 25,22. 

47 cr. Ex 20 , 23 . 
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3. De aqui qucsu presencia no es tamo personal cuantoco/ecriM. 
Dios se hace presente al pueblo como tal. No habita principalmente 
en las almas de los individuos sino que m$s bien se constituye en 
guia y conductor de su pueblo, le da fortale2a en los momemos di- 
ficiles y se hace consuelo suyo en los fracasos. 


4. El Yavd del £xodo es un Dios accesibU. Vive en la “tienda de 
reunion”. Esta palabra “reunidu" quicre significar toda la iniimidad 
de un encuentro **. Sin embargo, Dios exige un mediador en la per¬ 
sona dc Moisds. El contacto aun no ha llegado al grado de intimi- 
dad personalbada que sera caracteristico en cl Nuevo Tcstamcnto. 

Rcsumiendo, pues, advertimos que hay un progreso muy destaca- 
do en esta epoca, rcspecto a la etapa patriarcal. Dios camina en 
persona con su pueblo y se convierte en su Guia y Protector. Su 
presencia se va transformando en morada permanente. Ya hemos 
rebasado la etapa de sus epiianias esporadicas. Pero aun no hemos 
llegado a la profundidad de la habitacidn de Dios en el Mcsias. 
Todavia la Presencia de Dios se acerca y se retira. No es una Pre¬ 
sencia absolutamente inmanente en los hombres porque aun es 
una Presencia que se ordena a manifestar su voluntad, a sostener, a 
exigir, y no tan to a comunicarse en el don intimo dc la propia Per¬ 
sona. 

Con todo, ya se va instaurando una relaci6n especial entre la 
Presencia de Dios y la vivificacidn de quienes lo siguen. Ser Gel a 
esa Presencia es tener Vida w . 


*6 Cf. D«ut31,H. 
i9 Cf. Dcm 30,19. 
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IV. EL TEMPLO DURANTE LOS REYES 


Llegados los judios a la ticrra prometida, comenzo la conquista. 
Durante el periodo de los Jucces, el Area permanecio en Betel M y 
no parcce que los israelitas se preocupasen mucho por ella. Estaba 
en “la tienda de Silo” ” y de cuando en cuando los judios peregri- 
naban hasta alii, mientras los poetas cantaban la salida de Egipto y 
las hazanas de Sanson y Gededn. Pern aun cl pueblo clegido no ha- 
cia cuestidn de la unificacidn politica y de la unidad del santuario. 
Por ello sacrificaban a Yav6 en muchas partes diversas. llasta que 
un dia el Area fue capturada por los filisteos y puesta como trofeo 
en el templo genti) de Dagdn M donde causd tan terribles calamida- 
des que los gentiles sc vieron obligados a dcvolverla. A pesar de tal 
maravilla, el Area quedo semiabandonada durante largo tiempo. 

Mientras tanto, subio al poder cl joven David. Su agudo sentido 
politico lo Hev6 a dar un paso trascendental para la histnria del pue¬ 
blo judio. Todas las tribus estaban dispersas y sin mas unidad que 
la religiosa. David, reconocido como rey por el norte, comprcndi6 
rapidamente que no podia conservar a Hebr6n por capital. Rcsolvio, 
pues, la conquista de Jerusaldn, y su elcvacidn al rango de primera 
ciudad. Una vez logrado el intento, llevd triunlalmcntc cl Area hasta 
la nueva capital. La entrada fue solemne. David, con ornamentos 
saccrdotales, y toda la casa de Israel en pleno, subicron el Area cn- 
tre aclamaciones y coros majestuosos. El rey, entusiasmado, u dan- 
zaba con toda su fuerza delante de Yave” 5J . Luego de llegar, colo- 
c6 el Area bajo una rienda. 

50 a. Ju 20,27. 

51 a. Ju 18,31. 

52 a. I Sam 4 5- 

53 n Sam 6,14 
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Scrfa prccisamente en este momento cuando el profeta Natan 
anunciase su gran profccia. En nnmbrc de Yave, prometeria perpe- 
tuidad a la linca davidica y la dcdararia indisolublemente unida con 
el traslado del Area a Jerusalem Veamos como succdieron los hechos, 
si bien algo de cllo hemos dicho m£s arriba 

Cierto dia, David, rey piadoso y rcligioso como el que mas, 11a- 
md a Naidn y le dijo: “Observa que yo habito en una casa de eedro, 
mientras el Area de Dios mora bajo Iona”. Natan le contestd en 
nomhre y con palabras de Dios: “Jamas he habitado casa desde el 
dia en quo hice subir de Egipto a los israelitas hasta hoy, sino que 
he ido de un lado para otro entre pabellones, en una tienda Yo 
tc aaque de los pastos, de detrfc del rebano, para que lueses principe 
sobre mi pueblo Israel [...] Serial a rd un lugar a mi pueblo Israel [...] 
Asimismo Yavd te anuncia que el te hard una Casa, y cuando se 
cumplan tus dias y reposes junto a tus padres, yo suscitard detras 
dc ti a uno de tu prugenic, salido de tus entranas, y afirmarc su rei- 
nadu para siempre. Yo serd para dl un padre y dl sera para mf un 
hijo [...] Tu casa y tu reinado subsistirdn por siempre ante mi, tu 
trono ser3 consolidado sin fin” u . 

Se advierte claramente un juego de palabras entre la “Casa”, cn 
el semido de descendencia real, y la “Casa”, eu el sentido de habi- 
tacion o tcmplo. Tu quicres construirme una Casa; Yo te construird 
una Casa. De la idea de casa-habiiacion, pasa Yave a la idea de ca- 
sa-linaje. 

Dios esiaba con los hombres; iba y venia bajo una tienda con su 
pueblo. Ahora quiere hacerse un templo. Y los hombres no son ca- 
paces de levantar para Dios un templo vivo. El lo va a edificar ha- 
bitando activamente en su pueblo, apoderandose de un desccndiente 


54 II Sam 7,1-16. 
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de David v hacicndo en £1 su Casa, su Tcmplo definitivo, dondc 
dcsplegari su gcnerosidad y riqueza divinas. Micntras tamo, los 
hombrcs podrin hacerle un tcmplo material, pero cste srilo seri 
Qgura del verdadero Templo que Dios proyecta en cl futuro. 

Qucda David perplejo ante tamana revelacion. Sin embargo, 
conscicnte de la monicion divina, se apresta a edificar cl Signo del 
Templo, Alii cclcbraria el culto, como todos los otros reyes de su di- 
nastia, porque, desde ya, siente bullir en sus venas la sangre sacer¬ 
dotal del Rey-Mesias. Su hijo Salomon oficiara en las fiestas de 
Pascua, Pcntecostds y Taberniculos; los saccrdotes serin s<51o su- 
plentcs del rey, sus diaconos. Intima es la relacion entre cl Rey y el 
“Ungido de la Casa”. 

No es, pucs, de extranar. que Gabriel anuncie a Marla la Encar- 
nacion del Hijo de Dios en estos terminos: “Seri Uamado Hijo del 
Altfsimo. El Senor lc dara el trono de David, su padre. Reinara pa¬ 
ra siempre sobre la casa de Jacob y su reino no tendra fin” 

Cristo uniri los dos temas: el de la rcyecla y el del templo. Sera 
Rev y Templo a la vcz. El es el verdadero David. Por eso San Pe¬ 
dro lc aplica a Cristo un salmo atribuido a David 56 . 

Sigamos los hechos histdricos, hasia que veamos cumplirsc en 
Jesus la gran profecla de Natan. 

Muere David sin haher podido, consiruir el templo sonado. Sa¬ 
lomon sera cl cncargado de la edificaeidn. Mediante un gran des- 
pliegue de obreros y de riquezas (era el rey mas rico del mundo) va 
levantando esa maravilla que fue el Tcmplo de Jerusalem Una bre¬ 
ve descripcion del mismo serviri para comprender su estructura. 


33 Lc 132-33. 

36 Cf. Act 2,24-36. 
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Tenia dicho Templo tres panes: 


• LJn vestibulo de diez metros ile ancho por cinco de largo. No se 
sabe si abierto o cubierto; quizes tlanqucado por columnas. Delante 
del vestibulo sc elevaba un objeto de dimensiones colosales: un 
tanque de agua dc dos metros y medio de alto por quince de cir- 
cunferencia y cinco metros de diimetro, con una capacidad dc 
45.000 litros. Era un verdadcro “mar de bronce” sostenido por do- 
ce toros, cada tres de los cualcs miraban hacia uno de los cuatro 
puntos cardinales. Representaba el oc^anu subterrineo, el abismo 
imaginado por los semitas como cl-soporte de la tierra. Desde cl 
tanque salian cuatro canales hacia los cuatro puntos cardinales, re* 
presentando los principales rios de la tierra. El Templo pretendia 
simbolizar su profunda insertion en todo lo humano, en lo mis 
primitive del hombre, en las aguas primordialcs. Ezequiel tuvo 
aquf su etiebre vision: el brote de un rio de aguas vivas. 


■ A1 fin del vestibulo nos encontramos con una puerta de dos 
hojas que daba a un sal6n de diez metros de ancho por veinte de 
largo y con doce a quince metros de alto, profusamente iluminado 
con ventanales. Las columnas estaban revestidas con madera de 
cedros del Libano. Los paneles dc las paredes lucian ricamente dc- 
corados con guirnaldas dc ilores, querubincs y oro abundante. 

Hacia el fondo del sal6n habia un altar de madera de cedro cu- 
bierta de oro: era cl altar del incienso. A una y otra parte dc la 
puerta, se erguian cinco candeleros. Sobre la pared se apoyaba una 
mesa, dcstinada a recibir los panes de la proposition, panes ofrecidos 
al Sefior, renovados cada dia, y que Servian de alimento a los sacer- 
dotes. 
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• Finalmente, en lo mas intimo del Templo, se encontraba el 
Santo de los Santos. Su nivel era mas elevado que el del saldn pre- 
cedente. Se Uegaba hasta el por una escalera y una puerta de dos 
hojas. Era un saldn ctibico, de diez metros de largo, alto y ancho, 
ricamente decorado con figuras de granadas cn torno a los capitdes 
de las columnas. Estaba cstrictamente ccrrado, sin abertura alguna. 
Era la roorada por exceleucia de Yave, el lugar que contenia el Ar¬ 
ea, el “trono de su gloria”. Sobre el Area sesionaban dos querubines 
con las alas desplegadas, recubiertos de oro. 

El sal6n estaba sumido en la m£s absoluta oscuridad, sin venta- 
nas. Lo Uamaban tambien Debir t dc la raiz “dbr”, cuyo sentido 
fundamental es “hablar”, pero tambidn significa “cstar retirado”, 
“estar detras”. Por tanto se trataba del lugar mis reservado, donde 
Dios se comunicaba. 

Los querubines eran similares a los usados en los cultos asirios 
v babilonios. Con sus figuras dc semi-cuadrtipcdos y semi-aves, vi- 
gilaban la entrada y tambien el interior del templo. Para el asirio, 
un querubin era el intercesor encargado de presen tar el ftel a la di- 
vinidad, al mismo tiempo que tenia el papel de guardia de honor 
del dies. En la religibn de Israel no era intercesor, pero si guardia 
de honor dc Yav£. 

En el Area se encontraban las dos tablas de piedra que inclufan 
los mandamientns. Tambien contenia una vasija con mana ” y la 
vara de Aardn que habia florecido milagrosamente 51 . Esta inclusidn 
de viejos clementos entraftaba un profundo sentido porque senalaba 
la intima rclacidn que unia el culto del Templo con la revelacidn 
del Sinai. El protagonista seguia siendo siempreel mismo: Yave. 


57 Cf. V.x 16,53. 

58 C£ Num 17,16s. 
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Tal era el Templo de Salomdn. Kcllcxionemos ahora sobre cl 
senrido que encierra, en esta dinSmica de la Presencia progresiva 
dc Dios a los hombres. 

1. El Templo es, ante todo, una estructura de santidad. De su 
zona mds Intima, el Sanaa sanctorum, fluye la Santidad misma de 
Dios. La presencia de Dios se comunica casi fisicamente al Santua- 
rio y a los sacerdotes. Es un verdadero espacio sagrado. 

Por su relaci6n con el Templo, los israelitas constituian un pue¬ 
blo santoj santos eran los lcviias, encargados de su cuidado; mas 
aun lo eran los sacerdotes, hasta llegar al Sumo Sacerdotc, el mds 
santo de todos, el tinico capaz de entrar una vez al ano en la entra- 
na del santuario. 

Como se ve, no cualquiera podia ingresar en el Templo. Su mis¬ 
ma estructura incluia una gradacidn de dignidad que iba desde el 
Patio de los Gentiles hasta el Santo de los Samos. Cada parte del 
Templo requeria una purificacion especial. Se traiaba dc un verda¬ 
dero sistema de mediacidn para evitar toda impureza legal en la 
Presencia de Dios. Un filtraje cada vez mds severo. Primero estaba 
el Patio accesible a los Gentiles, luego el lugar dc las mujeres israe¬ 
litas, despuls cl Patio dc Israel, al cual entraban los judios ritual- 
mente purificados, a continuacidn la plataforma reservada a los sa¬ 
cerdotes y a los levitas: era el Santo, al cual ingresahan los sacerdotes 
designados, despu£s de cumplir severas reglas de pureza ritual, fi- 
nalmente el Santo dc los Santos, abierto tan solo a la persona del 
Sumo Sacerdote y al ofrecimiento de un solo sacrifkio anual por 
sus pecados y por los de su pueblo. 

Toda la vida de Israel convcrgia en el Templo. Los judios ora- 
ban mirando hacia esc nticlco dc santidad, que era el Santuario. 
En las fiestas, “subian” a Jerusalem Taberndculos, Pascua y Pente- 
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costes, reunian a mas de cien mil personas quc se acercaban a la 
capital cantando los salmns dc peregrination Todo el puehln, al 
rilmn de la musica sagrada, pcregrinaba encandilado por cl csplen- 
dor del Sumo Sacerdote, con la exaltation y cl alegre orgullo de 
sentirse cl pueblo clegido de Dins. 

2. El Templo es, en scgundu lugar, un resumen <kl cosmos. Salo¬ 
mon dedicd a su construction toda su riqucza y toda su sabiduria. 
Al modo con que Dios, cuando cred las cosas, las hizxi esbeltas y 
ordenadas con suprema intcligencia. 

El Templo fuc cosmico, aun por la mano de obra empleada, ya 
que en su construcci6n cooperaron no srtlo los miembros del pueblo 
elegido sino tambien el mundo pagano cn la persona del rev Hiram, 
con sus tirios y sidonios. Tambicn los gentiles subieron a Jerusaldn, 
figurando la £poca mesianica cn la que todos los pueblos del orbe 
subirian al Templo quc es Cristo. Los cedros gentiles del Libano y 
el nro iddlatra dc Saba se plcgaron al homenaje. 

La ubicaciOn misma del Templo era un alarde de totalidad. Sc 
erguia en la region mas elevada, cn el centro del mundo, como 
punto de coniacto del ciclo, la tierra y los inficrnos, hundiendo sus 
raiccs en las aguas primitivas y sublerraneas. 

Tambicn la decoracion interna constitufa una expresidn muda 
de su ecumenicidad: querubincs, palmas y flores sc entretejian en 
una sinfonia cosmica de alabanzas. El Templo era un nuevo jardin 
paradisiaco y una creation ideal. Alii las cosas tenian la inocencia de 
lo original. Las fiestas judias que sc realizaban en su interior eran 
las fiestas dc las estacioncs y dc los actus principalcs de la vida 
agricola. El ciclo littirgico seguia a los tiempos naturalcs de estacio¬ 
ncs, lunas, dias y nochcs. 


59 Cf. Sal 120 a 134. 
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E] Sumo Sacerdote representaba a la nacidn y al universo. Tanto 
su pectoral como los panes de la proposicidn simbolizaban a las 
doce iribus, y su ropa liturgica, ornada con colorcs y piedras precio- 
sas, constitufa una autentica manifestacion de la riqueza del cosmos. 
u Pucs sobre su vestidura talar llcvaba el universo entero, y los nombres 
gloriosos de los padres grabados en las cuatro hileras de piedras 
preciosa6, y tu majestad cn la diadema de su cabeza" 

Los sacerdotes intcrcedlan por todo el glnero humano. Kiltin se 
atreve a afirmar quc cl Sumo Pontifice “pronunciaba oraciones y 
suplicas de accirtn de gracias, no solo por la humanidad entera, 
sino tambidn por los elementos todos de la naturalcza, por la tie- 
rra, el aire, cl agua y el iuego”. Josefo vela en el portal del santuario, 
ampliaracntc abierto, la Egura del cielo sin Ifmites; cl veto de la 
entrada llevaba el sfmbolo de los elementos; las siete limparas del 
candelabro signiEcaban los siete planetas; los doce panes de la 
proposicidn simbolizaban el circulo del zodfaco y el ano todo; los 
trccc perfumes del incensario figuraban el senorio de Dios sobre el 
cosmos. 

Esta simbologfa no es ext rah a ya quo* antiguamente, la relacidn 
de signo entre las construcciones y las realidades cdsmicas, era 
mucho mas estrecha que hoy. Los templos, los palacios y las ciuda- 
des, como lo explicamos piginas atras, no estaban desconectados 
de las superiores realidades y de la misma naturaleza. 

Incluso la regularidad y el car^cter benefico del ciclo de estacio- 
nes y Uuvias, eran parte de la “jusLicia de Dios”, entraban en el 
orden de la Alianza. Por eso el culto del Templo tenia tambidn por 
En obtener estos beneficios cosmicos de la Alianza. 


60 Sab 18,24 
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3. El Tcmplo era tambidn un don soberano de Dios. Es cierto que 
todo procedid de una decision humana. David tuvo la idea, y fue 
£1, y no Dios, quien eligio el lugai. Salomon, es verdad, trazd el 
piano. Pero fue Yavd quien inlervino de la misma manera que an¬ 
tes habia permitido la institucidn dc la monarquia. Acepto venir a 
morar en ese lugai. El dla dc la dedicacidr del templo, descendid 
fuego del cielo y consumid las sacrificios 61 . De tal modo estaba Dios 
en su Casa que en adelante el Tcmplo seria la Santidad misma de 
Dios en medio de su pueblo. Isaias contemplaria en el Templo su 
gian visidn, mientras escuchaba el canto tris£gico de los Angeles: 
Santo, Santo, Santo es el Senor Dios Dcsdc cl Tcmplo, Yavd 
juzgaria y conduciria a su pueblo. 

Asi pues, aunque fueron David y Salomdn quiencs dccidicron 
la construccidn del Templo, se puede decir que todo vino de Dios. 
De Yave partid la iniciativa decisiva: conccder su Presencia. Nue- 
vamente encontramos la paradoja: la total irascendcncia de Dios 
se afirma en una historia plenamente humana. 

4. Finalmenie el Templo material tenia un semido espmtual y 
prefigurativo. For ello escribid Clemente de Alejandrfa: “Salomdn 
comprendid que la construccidn del verdadero Templo no era sdlo 
espiritual sino que le correspondia ya un cuerpo carnal que el Hijo 
y Senor de David debia edificar, sea por su piesencia personal en 
la tierra, sea por la Iglesia nacida de la comunidn operada por la fe. 
Salomdn pregunta «si es verdad que Dios habitara con los hom- 
bres sobre la tierra>i u . Dios habita sobre la tierra cuando se reviste 
de carne, y pone su morada entre los hombres cuando se realiza la 


61 Cf. 11 Cron 7,1. 

62 Cf. Is 6. 

63 I Re 8,27. 
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unidn cntrc todos los jusios, porque se sirve de ellos para Icvantar 
un templo santo [...J De su cuerpo que, en toda su extension mate¬ 
rial, se ha consagrado a si mismo corao un lugar lleno de divinidad 
sobre la tierra, cl Sertor ha dicho: «Dcstruid estu templo y en tres 
dias ]o reconstruird*. Los judios replicaron: dCuarenta anos fucron 
necesarios para constntir cste templo y lu lo reconstruiras en tres 
dias? Pero el hablaba del templo de su cuerpo”. 

La construccidn del Templo posee una dimension histdrica y 
otra mesidnica. La prescncia y habitacidn de Dios en c) hombre no 
sera puramente espiriiual. Tendra, cierramentc, signos inteligibles, 
pero Tambidn tendrd un cuerpo. Y asi como el sen lido profttico de 
la habitacidn de Dios en el hombre miraba a Cristo y a los ficles, 
ast la rcalizacirin historica de la construccidn del Templo mira tam- 
bicn a Cristo y a los fteles, es decir, a la Iglesia. La inmensa mole 
del Templo de Salomdn anuncia la Encarnacion por la cual “mda 
la plenitud dc la divinidad habitari corporalmente cn Cristo” w y 
tambidn anuncia a la Iglesia, el “Cuerpo de Cristo” 45 . 

La ultima palahra de] proyccto divino dc hacersc presentc entre 
los hombres sera una prcsencia corporal. 


V. EL TEMPLO DURANTE LOS PROEETAS 


Los anuncios profdticos ponen el aeento en el caricter interior 
de la inhabitacidn de Dios y, dc esta manera, van preparando el 
L-amino para la comprension de] Templo perfecto que sera Cristo. 


64 Col 2,9. 

65 Col 1,18. 
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Leamos la gran visi6n dc Isaias en el capitulo VI: “Vi al Senor 
sentado sobre trono elevado y cxcclso, y las orlas de su manto lle- 
naban el lemplo. Los scrafines se manteman de pie por encima de 
aqu£l, con scis alas cada uno; con dos de cllas sc cubrian el rostro, 
con dos los pies y con dos volaban. Y clamaba el uno al otro di- 
cicndo: Santo, Santo, Santo es Yav£ Sabaoth: llena estS toda la tie- 
rra de su gloria. Entonces retemblaron las puertas por la voz del 
que gritaba, y la casa se llend de humo. Y dijc: «Ay dc mi quc cstoy 
perdido, pues soy hombre de labios impuros y hahiro en medio de 
un pueblo dc labios impuros, y sin embargo mis ojos han visto al 
rey Yav6 Sabaoth»” Pcro cl Dios santo, desdc su Templo, exige la 
pureza dc quicn a El se accrca. Por eso prosigue Isaias: “Entonces 
void hacia mi uno dc los serafines que tenia en la mano una piedra 
ardiendo, quc habia tornado del altar con unas tenazas, y la aplico 
sobre mi boca, diciendo: «He aqui que esto toca tus labios, desaparc- 
ce tu iniquidad, y tu pecado queda cxpiado»" '. 

Seri, pues, preciso integrar la propia vida en la Santidad de 
Dios. El Senor pretende edificar un templo con seres vivientes y 
vivifkarlo desde adentro. “He aqui que pongo en Si6n una piedra 
de toque, angular, preciosa, fundamental; quicn crca cn clla no 
seri confundido. Y pondre el derecho por norma y la justicia por 
plnmada” 4 \ Esa plomada, que midc la santidad del templo vivo, 
seri nada menos que Cristo. 

Los Profetas dedican gran parte de sus anuncios a criticar a 
cuantos contlan en una santificacidn meramente legal, en la mul- 
titud cuantitativa de los sacrificios, sin verdadcra conversion inte¬ 
rior M . Elios lienen la misidn de anunciar la primacia de la relacidn 

66 Is 6,1-7. 

67 Is 28,16-17. 

68 Cf. Am 5,21-27; Os 8,13; Is 1,10s; Miq 6,6-8; Jcr 7,21s. 
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personal con Dius. Es que se acercan los tiempos de Crisio cn los 
cuales cada hombre -integrado en el pueblo de Dios, es cierto, pc- 
ro cada hombre- serf puesto en la presencia del Senur. 

Esta relacidn interna con Dius, exige un cambio dc corazdn que 
solo Dios puede operar por la gracia. Se trata dc una nueva creaciAn: 
“Les darf un corazAn puro para que reconozcan que yo soy YavA; 
ellos constituirfn mi pueblo y yo serf su Dios, pucs sc convertirfn 
a mi dc todo curazon" M . “Kormaos un corazAn nuevo y un espfritu 
renovado” 70 . 

No se trata de un abandono del culto, como algunos llegaron a 
creer, para sustituirlo por una rcligiAn de neto cuno subjetivo e 
individualista. Se trata de afirmar sin ambages que la religidn cul- 
tual, cuyo cenlru es el Templo, cxige una real santidad. Dios no se 
contenta con cstar presente en cl culto, sino que pretende haccrsc 
presente con las cxigencias de un rcy. Es siempre la misma rclaciAn 
que observdbamos en la profccia dc Narfn entre el Templo y la Re- 
yecia. Los Profetas insisten, mas que cn la presencia cultual, en la 
presencia activa del querer soberano, por cl cual Dios exige la obe- 
dicncia de su pueblo c interviene, cambiando a veces el curso de la 
historia. 

Los Profetas se complaccn cn trazar el esquema de lo que sera el 
templo ideal futuro. No son ellos los guardianes dc una tradiciAn 
que mira hacia atrfs, sino m£$ bicn Ins pregoneros dc lu que ven- 
dra. Sus miradas esrfn fijas no cn el Exodo sino cn Cristo. Por eso 
hablan del hituro templo y lo describen con admirable* rasgus. 
Ese templo que serf Cristo y que sc continuara en la Iglcsia. Llo- 
rando en el exilio, Ezequiel es testigo de una aparicion de Dios cn 
el esplendor de su gloria. “Y mirf y he aqul que un viento huraca- 


69 Jer 24,7, 

70 Ez 18,31. 
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nado vcnia del norte, una gran nube y un relampagueo cnntinuo 
quc rcsplandecia todo alrededor [...] Del cemro emergia la figura 
de cuatro seres alados [...] Cada uno caminaba derechn hacia adelan- 
te: se dirigian hacia dondc el espiritu los impulsaba [...] Y los seres 
iban y venian a modo de relampago [...] Esa era la visi6n de la ima- 
gen de la gloria de Yavd” 7I . El Senor avanza sobre un carro de cua¬ 
tro animates. Su gloria es movil. Ya no esti ligada a Jerusalem sino 
quc fluye libremente por las riberas del rio Babilonia. Ezequiel sub- 
raya que Dios esti presente, no s61o en el templo material, sino alii 
dnnde reina. 

Tratemos de reducir a algunos puntos concretos, como lo hemos 
heebo en Ins aedpites anteriores, la tcm£tica dc los Profetas acerca 
del Templo, es decir de la Presencia de Dios. 


1. Sc advierte en ellos una verdadera dialdctica, un si y un no, 
rcspecto a la hahitacirin de Yavd. Ante todo afirman permanente- 
mente la absoluta trascendencia de Dios. La verdadera morada dc 
Yavd es el cielo. “El ha construido en los ciclos su sama morada" n . 
Oseas oye las palabras del Senor quc amenaza a los hombres con 
abandonarlos y volversc a su casa celestial 71 . 

Por eso los Profetas no temen anunciar la destruction del Tem¬ 
plo de Jerusaldn y la ruina de Si6n. “Por vuestra falta -vaticina 
Amos-, Sidn se convcrtirf cn tierra dc labranza, Jerusaldn en un 
crimulo de ruinas, y el monte del Templo en un lugar alto en el 
bosque" 74 . Y Jcrcmfas: “Dijo Yavd: «Col6cate en la puerta de la 
Casa dc Yavl y proclama esta palabra: Escuchad la palabra de Ya- 

71 Ez 1,4-28. 

72 Am 9,6. 

73 Cf. Am 5,15. 

74 Miq 3,12. 
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ve, vosotxos todos, judios que entrais por cstas puertas para adorar 
a Yav6. Asi habla Yave: Mejorad vuestros caminos y yo permane- 
cerc coo vosotros eo este lugar. No os fieis dc palabras raistcriosas: 
iEs el Templo de Yav6! iEs el Tcmplo de Yav6! iEs el Templo de 
Yav6( Pcro si mejordis realmentc vucstras vidas y vuestras obras 
[...] entonccs permanecer^ con vosotros en este lugar [...] l J ero he 
aqui que os fi£is de palabras mentirosas. Robar, matar, cometer 
adulterio, perjurar, sacrificar a Baal [...], luego venir a presentarse 
ante mi, en esta Casa que llcva mi nombre, y dccir: iAqui estamos 
seguros! <:A vuestros ojns es una caverna de ladrones la Casa que 
lleva mi nombre? Yo, en todo caso, no soy cicgo [...] Y ahora, pues- 
to que hab6is comctido todos estos actos [...] yo voy a tratar a esta 
Casa que lleva mi nombre, en la cual colocSis vuestra confianza, 
eomo he tratado a Silo»” ' 

Quince anos despuds, Ezequicl, al contemplar tantas prScticas 
abominables, anunciara: “La gloria de Yave salid del solio del Tem¬ 
plo y se dctuvo sobrc los querubincs. Los querubines desplegaron 
sus alas y se elevaron desde la ticrra a mi vista y las ruedas se pu- 
sieron en movimiento con cllos I..J y la gloria de Yavd se elevb para 
salir de la ciudad” 7 ‘. Asi acontecio dc hecho: jerusaldn fue ocupada, 
el Templo qucdd arruinado y los judios se vieron llevados a Babilonia. 

Y aquf vicne la paradoja. Justamente en el momento en que los 
judios estin abandonados cn Babilonia, viendo fluir las olas de un 
rio cxtraho, en el preciso momento en que se encuentran sin rcy, 
sin Templo, sin patria, los Profetas insisten en que Dios e suit a con 
su pueblo. Aquel mismo profeta Ezequicl, lestigo de la desolacidn 
del Tcmplo abandonado, seri el anunciador de la restauracion: 
“Me llcvd al portico que mira al oriente y he aqui que la gloria de 

75 Jer7,l 14 

76 Ez 10,18-22. 
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Dios llegaba del lado del oriente al templo (...] HI cspiriiu me elevh 
y me condujo a la camara interior y he aquf que la gloria de Yavd 
Ucnaba el templo. Y oi que algriien me deda desdc el tcmplo: «Hi- 
jo del homhre, dste es el lugar de mi trono, cl lugar dondc yo poso 
la planta de mis pies. Yo habitare cn medio de los israclitas para 
siempre*” ’ 7 . 

Luego describe Ezequiel minuciosamente como sera esc Templo 
nuevo. No seri ya dc piedra pero tendril todos los rasgos de tina 
realidad religiosa superior. Seri la morada visible de Dios, pero la 
prescncia del Altlsimo no se podra ya separar de la movilidad de 
su Gloria. Israel sera restaurado, pero csta vez latira en sus entrahas 
un corazon nuevo, purificado por el mismo Dios. “No habra sino 
una restauracidn para todos [...] Yo hare con ellos una alianza pa- 
cifica y eterna. Yo los multiplicarO y establecer£ mi santuario cn 
medio de ellos para siempre. Yo me establecere entre ellos y sere 
su Dios y ellos serin mi pueblo. Y las naciones sabrin que yo soy 
Yav6 cuando mi santuario este entre ellos para siempre”. “El nom- 
bre de la Ciudad seri en adelante: Yavd-csta-alli” J ®. 

La formula profetica se hace atrevida: “Yo los alejard entre las 
naciones y los dispersare cn paiscs extranjeros y ser6 para ellos un 
santuario ” 79 . Dios sera el Templo dc su pueblo porque sera su Rev 
indiscutido: "Yo mismo cuidare de mi rebano” ,0 . 

2. Esta paradoja dc un Dios como nunca trasccndente y como 
nunca Intimo para el pueblo elegido, es la premisa de una renova- 
cidn interior en aquellos que lo hospedan. 

77 Ez 40-48. 

78 Ez 48,35. 

79 Ez 11,16- 

80 Ez 34,11. 
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Ya no tolerari Yave adoradores fingidos. “Yo derramare sobre 
vosotros agua pura y sereLs purificados de todas vuestras manchas. 
Yo os dar6 un coraz6n nuevo; quitare de vuestra came el coraz6n 
de piedra y os dare un corazbn dc carne” ". 

La alianza toraara un nuevo cariz: “Concluire con la casa de 
Israel una nueva alianza, no como la que conclui con sus padres 
[...] He aqui la alianza: pondrl mi ley en el fondo de su ser y la es- 
cribirt sobre su corazdn” 


3. Esta nueva prcsencia interiorizada de Dios prcludia una era 
de fccundidad. Desde cl Templo brotari un rfo de agua viva: “Me 
hizo volver al Templo y he aqui que cl agua brotaba dc bajo el um¬ 
bra! del templo hacia cl oriente. El agua descendfa debajo del lado 
derecho del templo, al stir del altar” * J . El torrente sagrado acaba 
por formar un gran rio que comunica vegetacidn y fertilidad M . 

Siempre los Profetas describieron la era mesi£nica como una 
epoca de fecundidad. Pcro lo especlfico de dicha ensenanza es un 
rasgo original: en estc caso la fecundidad siempre estd provocada 
por el agua viva que brota del Templo. Jeremias senalaba a Yav£ 
como fuente de agua viva ”, Isaias, Zacarias y Joel la observan ma- 
nar desde cl altar del templo * “En aquel dfa, aguas vivas saldrSn 
de Jerusalen, mitad hacia el mar oriental, mitad hacia el mar occi¬ 
dental. En el verano y en el invierno seguirin vivas. Y Yave scr£ 
Rcy sobre toda la tierra” ,7 . 

SI Ez 36,25-26. 

82 Jer 31,31-33. 

83 Ez 47,1. 

84 a. Ez 47,8-12. 

85 Cf. Jcr 2,13. 

86 CL Is 12,3; 35,6; 41,17s; 44,3; 48,21; Zac 12,10; 13,1; Joel 4,18. 

87 Zac 14,8-9. 
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Este tema de la fecundidad por las aguas que brotan del Santua- 
rio esti intimamente ligado a la idea del Templo como nuevo Pa- 
raiso, de cuya piedra de fundaci6n sale la ola vivificadora. La pie- 
dra es roca de bebida. 

Mas adelante veremos c6mo Jestis retomari este idea, al excla- 
mar durante la fiesta de los Taberniculos: “Si alguno tiene sed, 
venga a mi y beba quien cree en mi. Segun la Escritura, de su seno 
brotaran fuentes de agua viva” **. Jestis se declarari, pues, la ver- 
dadera Roca del desierto y el verdadero Templo del que mana el 
agua de vida. 

Tema, a su vez, retomado en el Apocalipsis, a proposito de la 
escatologia: “Yu soy el Alla y la Omega [...] Yo le dart a beber al hom- 
bre sediento en la fuente de la vida [...J Luego el angel me mostrd 
el no de vida que brotaba del Trono de Dios y del Cordero” w . 


4. A menudo los Profetas hablan de una reyecia universal de Ya- 
v6. Senalan que ninguna garantia absolutiza la prolongacidn “car* 
nal” de la dinastia davidica hasta el En de los tiempos, ni siquiera 
la conservation perpetua del Templo “de piedra”. Mis bien aErman 
que por la infidelidad del pueblo, dinastia carnal y templo material 
serin humillados ptiblicamente. 

La presencia de Dios, en cambio, se mantendri firme a lo largo 
de los siglos y sera una Presencia intimamente unida a una Reyecia, 
pero sera la Reyecia del mismu Dios y el Templo mismo seri Dios. 

Sin Templo, los judios aprenden de sus Profetas que Yavl es su 
Templo. “Diles: Aunque los he alejado entre las naciones, y los he 

88 Jo 7,37. 

89 Ap 21,6 y 22,1. 
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dispersadn por lew pafses, sin embargo he venido a servir para ellos 
de santuario por breve tiempo en los paiscs a los que han cmigra- 
do”’* 

Sin rey, los judios acaban por comprender que Yav6 es su ver- 
dadero Rey; "He de reinar sobre vosoiros” 9| . 

En Palestina, se unian el Templo y el Rey. Ahora en Dios se 
unen Prcsencia y Rcino. Se trata de una Presencia realized a en y 
por el Reino. 

“Volved, hijos infieles [...J Yo os proveerd de pastorcs segun mi 
corazon Y cuando os haySis multiplicado en el pais, en esos dias 
-oraculo de Yave- no se dira mas; <iD6nde esta el Area de la Alian- 
za de Yave? Ya no se pensara en ello. Nadie se acordara mas. No se 
la llorar£, no se construira otra. En esta epoca Jerusalen se llamara: 
«el trono de Yav£»” 5i . 

Pero hay una novedad. Yave ya no sera Rey y Templo tan sdlo 
de los judios. Los Profetas intentan realizar un cambio absoluto de 
manera de pensar. “Sucedera en el futuro que el monte del Templo 
de Yave sera establecido en la cumbre de las montanas y estara 
mas elevado que las colinas. Tndas las naciones confluiran alii y 
numerosos pueblos diran: «Subid al Templo del Dios de Jacob, al 
MontC-Yav6»” ,5 . “Sus holocaustos y sacrifices seran aceptados 
sobre mi altar, porque mi Casa sc llamara Casa de oracidn para to- 
dos los pueblos” 

En el ano 530, Ciro ordend la rcconstruccion del Templo. Los 
criterios de los judios ya hahian sido corregidos pnr los Profetas. 

90 Ez 11,16. 

91 Ez 20,33. 

92 Jer 3,14-17. 

93 Is 2,2-3. 

94 Is 56,7. 
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En el ano 518 se fcstcjd la Dcdicacidn del Templo en medio dc 
grandes fiestas, cantos y mtisica. “Y todo el pueblo lanzaba grandes 
gritos de alegrfa para celebrar a Yavfi porque se ponian los cimientos 
de la Casa de Yave [...] El pueblo lanzaba grandes exclamaciones, y 
el eco rcsonaba a lo lejos” “Grande seri la Gloria de esta Casa, la 
dc la scgunda mejor que la de la primcra” 

Zorobabel fue el cncargado por Dios para la rcconstruccidn. 
“Tal es la palabra de Yave a Zorobabel: ni por un cj^rcito, ni por la 
fuerza, sino solo por mi espiritu, dice Yavi de los Ejlrcitos. eQui6n 
cres id, gran montana, delantc dc Zorobabel? Una explanada. HI 
clevari la piedra dc la cumbre en medio de aclamaciones [...] Las 
manos de Zorobabel han fundado csta Casa y sus manos la acaba- 
ran” M . Zorobabel, de la dinastfa de David, sigue la linea de la pro- 
mesa. La reconstruccidn del Templo aparece as( corao una obra 
raesianica. Pcro aun cuando la piedra final sea elevada por manos 
de Zorobabel, la iniciativa vicne siempre de Dios: su Espiritu hace 
capaz de llevar la obra a buen termino. 

Frente a! cspcct£culu dc la nueva Morada dc Dios, los Profctas 
renuevan sus reflexiones universalistas, para que Israel no olvidc 
la leccidn, “A los extranjeros que se adhicran a Yave para venerarlc 
y amar su nombre y ser sus siervos [...] los conducir6 a mi santa 
montana y los alegrarl en mi casa de oracidn” 

Malaqufas, por su parte, fiente a las graves negligencias de los 
judios en el scrvicio del Templo opondri a sus ofrendas cl incien- 
so y las oblaciones puras de los gentiles ,w . Los sacerdotes ya no 

95 lxd 3,10.13. 

96 Ag 2,9. 

97 Zac 4,6-9. 

98 Is 56,6-7. 

99 Cf. Mai 1,6-14; 2,13. 

100 Cf. Mai 1,11. 
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ensenan en cl rccinto del Templo, se lamenta l0> . Por todo esto 
Yavc no se hace presente con el csplendor de su Gloria. El Profeta 
anuncia la venida stibita del Senor a su Templo. Un misterioso 
“mensajero” le preparari el camino. Seri Juan Bautista, el allanador 
de los caminos del Mesias. Jestis vendrd corno un senor y, arrnjandn 
a los mercaderes de la Casa de su Padre, la transferira a su Cuerpo, 
verdadera Casa de Oracidn. 


VI. EL TEMPLO EN LOS SALMOS 


El Salterio, libro de oraciones de todo buen israelita, no podia 
dejar de hablar del Templo, ceniro del culto a Yav6. 

Tratemos de sistematizar las enseflanzas tan po6tica$ que los 
salmos nos han dejado acerca del valor del Santuario. 

1. Ante todo, el salmista advierte que Dios es el autor de su pro- 
pio Templo. Su sede primordial estd colncada en lo mis alto de los 
cielos: 


“Puso en el sol su taberniculo; 
y 61, a la manera de un esposo que sale de su tilamo, 
salta como gigante a correr su carrcra. 

Sale de una extremidad del cieln, 
y corre hasta la otra extremidad del mismo; 
ni hay quien puede escondersc de su calor” 

101 Cf. Mai 2,1-9. 

102 Sal 18,5-7. 
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Sin embargo, Dios se ha construido un altar tambien en la 
tierra, su lugar de residencia: 

“Eligio al monte Si6n al cual amaba, 
constituyd como e) cielo su santuario, 
como la tierra que fundd para siempre” m . 

Y no se content^ con un santuario material sino que no descansd 
hasta morar en el corazdn mismo del pueblo: 


“Judd se lroc6 en su santuario” l(M . 

“De Egipto trasladaste tu viha; 
arrojasle las naciones, y la piantasie. 

Fuiste delante de ella un gula en el viaje; 
hicistele arraigar, y lleno la tierra. 

Cubrio los montes con su sombra, 

los altisimos cedros con sus sarmicntos” 1M , 


2. Desde su trono real, Dios nfomJfl a los hombrcs: 


“El Sefior estd cn su santo Templo; 
el Senor tiene su trono en el cielo. 

Sus ojos estdn mirando al pobre, 

sus parpados examinan a los hijos de los hombres” 104 


103 Sal 77,68-69. 

104 Sal 113,2. 

10J Sal 79,9-11. 
106 Sal 1U,4. 
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“Dcsdc su firmisimo trono, 

echa una mirada sohre todos Ins habitantes de la tierra. 

El formd cl corazon de cada uno; 

El conoce todo la que hacen” ,0 ’ 

3. Los fieles hallan en el Templo su mcjoi amparo, su Rota 
salvadora: 


“En mi tribulation invoqul al Senor; 
clame a mi Dios, 

y oyo mi voz dcsdc su sanio Templo” m 

“Cuando extiendo cn alto mis manos 

hacia tu santo Templo, 

no me arrebates con los pecadores” 109 


Sc trata de una verdadera cxpcricncia del socorrn divino: 


“Hemos experimentado, oh Dios, tu miscricordia, en 
medio de tu Templo” 

“Pues eres mi esperanza 
y baluartc for t is i mo contra el enemigo 
habitar£ para siempre en tu taberndculo, 
me acogere bajo la sombra de tus alas” 1,1 


107 Sal 3Z,14-1S. 
10S Sal 17-7. 

109 Sal 27,2-3. 

110 Sal 47,10. 

111 Sal60,4-S. 
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“Con sus alas tc hace sombra, 
debaju de sus plumas estSs confiado” 112 


4. Todos losjwsftfs encuentran en el Temple su mnrada porque 
“la santidad es el ornamento de tu Casa” llJ . La gloria de Dios 
habita en lodos aquellos que viven sin pecado. 

“Oh Senor, cquidn morard en tu rabern£culo? 

O iqui^n descansar^ en tu santo monte? 

Aquel que vive sin mancilla y ohra rectamente” iU 

“cQuirin suhira al monte del Senor? 

O equi£n podra cstar cn su Santuario? 

El que tiene puras las manos y limpio el corazdn” 1,5 


5. El Templo ejcrcc cn la vida de todo cl pueblo una funcibn 
imantadnra. Todos los servidores de Yavc sc consumen en deseos 
de ir a sus atrios y adorar a Dios. 


“Como brama el ciervo por la fnente de las aguas, 
asi, oh Dios, clama por ti el alma mia. 

Sedienta esta mi alma del Dios fuertc y vivo. 
cCuando ire yo y me presentare ante Dios? 

Tales son los recuerdos que vienen a mi memoria; 
y se ensancha dentro dc mi interior mi espfritu; 


112 Sal 90,4. 

113 Sal 92,5. 

114 Sal 14,1-2. 

115 Sal 23,3-4. 
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que iba yo al sitio del admirable Taberniculo, 
hasta la Casa de Dios, 

entre voces de jubilo y hacimiento de gracias, 
y de algazara de convite” m . 


El anhelo del jusio es poner, el tambien, su tienda de campafia 
donde Dios puso la suya: 


“Una cosa he pedido al Senor, esta solicitarc; 
el poder yo vivir en la Casa del Senor 
todos Ids dias de mi vida, 
para contemplar las delicias del Senor 
free uen tan do su Templo. 

El es quien me alberga en su Tahern4culo; 
en los dias aciagos me ocultd 
en lo m£s rec6ndito de su pabelldn. 

Me ensalzo sobre una roca 

y ahora me ha hecho prevalecer contra mis enemigos. 
Por tanto, estare alrededor de su tabernaculo, 
inmolando sacrifices de jubilo, 
cantando y entonando himnos al Senor” m . 


Desde que nace el sol hasta que desaparece en el horizonte, el 
justo no desea oira cosa que estar en los atrios de Yavd: 


116 Sal 42,2-3.5. 

117 Sal 26,4-6. 
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“Dios, mi Dios, 

a ti me dirijo desde que apunta la aurora. 

De ti esta sedienta el alma mia, 

iy de cuantas maneras lo csti mi cuerpo! 

En esta tierra desiena, intransitable y sin agua, 
me pongo en tu presencia, como en tu santuario 
para contemplar tu poder y tu gloria. 

Mis aprcciable que la vida es tu misericordia. 

Pnr eso te bendeciri en mi vida, 

te alabaran mis labios. 

y alzare mis manos invocando tu nombre. 

Llenese mi alma como de un man jar pingiie y jugoso 
y con labios de jtibilo cantari mi boca. 

Me acuerdo de ti en mi lecho 
en ti medito desde la aurora. 

Pues tu eres mi amparo, 
a la sombra de tus alas me regocijo. 

En pos de ti va anhelando el alma mia, 
tu diestra me sostiene” 


Como los polluelos en el nido, asi se encuentra el fiel en las 
moradas de Yave: 


u !Oh cuin amables son tus moradas, 

Senor de los Ejircitos! 

Mi alma suspira y desfallece pur los atrios del Senor. 
Transportame de gozo mi coraz6n 
y mi cuerpo por el Dios vivo. 


118 Sal 62,6-9. 
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1:1 pajarillo halla un hueco dondc guarecerse, 
y nido la tortola para pnner sus polluelos. 

1 us altares, oh Scnor de los Ejlrcitos, 
oh Rey mlo y Dios rmo. 

Bienavcnturados, Scnor, los que moran cn tu casa, 
podran alabarte por los siglos de los siglos" n *. 


6. En esta antologia de salmos dedicados al Templo, no podemos 
dcjar de mcncionar aquellos que se cantaban precisamcnte en los 
dias dc procerion. Varias veces pur aflo, los israelitas fielcs se reum'an 
en asamblea y “subfan" hacia Jcrusalen, al ritmo del salteriu. 


“Gran cuntento luve cuando sc me dijo: 
«Iremos a la Casa del Sefiom. 

Descansarin nuestros pies, 
en lus atriosj oh Jerusalem; 

Jerusal^n, edificada como una ciudad, 
cuyas paries estdn en perfecta union. 

Alld suben las tribus, todas las tribus del Senor, 
Scgdn la ley dada a Israel 
para tributar alabanzas al nombre del Setior. 
AIK se establecieron los tronos de la justicia, 
el trono para la Casa de David" ' w . 


En la exultacidn del encuentro cun Dios, cl salmista nu ulvida 
la vocacidn universalista del Templo: 


119 Sal 83,2-5. 

120 Sal 121,1-5. 
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“Moradores todos de la tierra, 
caniad las alaban 2 as de Dios, 
servjd al Senor con alegrfa. 

Venid llenos de alborozo a su prescncia. 
Sabed que el Senor es Dios. 

El es quien nos hizo, y no nosotros mismos. 
Pueblo suyo somos y ovejas de su aprisco. 
Entrad por sus puertas cantando alabanzas, 
venid a sus atrios entonando himnos, 
cantando hiranos, tributadlc glorias, 
bendecid su nombre” m . 


La prncesion abarca la totalidad del pueblo: 

“Vieron, oh Dios, tu cntrada, 

la entrada de mi Dios, 

del Rey mio que reside en el santuario. 

Iban adelante los principes 

junto con los que cantaban salmos, 

en medio de doncellas que tocaban panderos” m 


7. Llcgados los ficles al Tcmplo anhelado, estallan en un himno 
<kalahatvsa. Tal es cl scntimicnto propio de los adoradores de Yavd. 

“Bueno es tributar alabanzas al Senor, 
y salmodiar a tu nombre, ob Altfsimo, 


121 Sal 99,1-4. 

122 Sal 67,25-26 
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celebrando por la mafiana tu miscricordia 
y por la noche tu vcrdad; 

acompaiiando el canto con el saiterio de diez cuerdas, 
con el sonido de la cftara” l2J . 

“Celebren los justos 

festines y regocijos cn la presencia de Dios, 
y hudlguense con alegrfa. 

Cantad a Dios, cntonad salmos a su Nombre; 
allanad el camino al que sube hacia el occidente. 

El «Senor» es su nombre: 
saltad de gozo en su presencia” l2 V 

“Estoy alrededor de tu altar, oh Senor, 
para olr las voces de alabanza 
y referir todas tus maravillas. 

Senor, yo amo el decoro de tu Casa 
y el Iugar donde reside tu Gloria [...] 

Cantard cn la asamblea tus alabanzas” ,2$ . 


8. El culto en cl Templo, realizadu con corazdn puro, colma de 
akgria a los iieles. Es cierto que los enemigos de Yav6 se empefian 
en cometer maldades en el santuario; con hachas y azuelas ban he- 
cho astillas sus puertas, y no respetando las cijspides ni las salidas, 
prendieron fuego al Santuario: 


123 Sal 91,2-4. 

124 Sal 67,4-5. 

125 Sal 2S^ .8.12. 
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“Han profanado cl Tabcrn&culo 
que tienes sobre la tierra [...]} 
sc reunieron y dijeron en su corazon: 
Borremos del pais todas las fiestas de Dios l24 . 


Pero los justos no se arredran. Nadie podri quitarles su “fiesta" 
porque llevan al “Senor de las fiestas" cn sus entranas. 


“Enviame tu luz y tu verdad, 

estas me han de guiar y conducir 

a tu monte santo, hasta tus tabcrniculos, 

roe acercarfi al altar de Dios, 

del Dios que llena do alcgrfa mi juventud” ,2J . 

“El monte de Dios es un monte (Srtil, 

monte cuajado, monte fccundo. 

cPor qu£ andSis pensando en otros monies flrtiles? 

Dios sc gozo cn fijar su morada en este monte. 

En £1 habitati el Senor para siempre. 

La carroza del Senor va escoltada 
por millares y roillares que hacen fiestas; 
en medio de ellos est£ el Sefior, 
en cl Sinai, cn el lugar santo” 12f . 


En cl tabern&culo, los fieles cncuentran su plcnitud. 


126 Sal 73,3.8. 

127 Sal 42,3-4. 

128 Sal 67,16-IS. 
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“Dichoso aqucl a quien tu elcgiste y allegaste a ti, 
6stc habitara on tu Tahcrnaculo. 

Colmados seremos de los bicnes de tu Casa, 

Santo es tu Templo” 

“Mis vale un dia transcurndo on tus atrios 
que millares fuera de cllos. 

He cscogido ser el fnfimo en la Casa dc Dios 
antes quc habitar en la morada de los impfos” 1,a . 


Dios, por su parte, comprornete su esLancia enire los hombrcs: 

“Este es para sicmprc el lugar de mi reposo; 
aqui habitant, porquc 6ste es el sitio quc he cscogido. 
Colmari de bendicioncs a sus viudas 
hartare de pan a sus pobres. 

Revestiri a sus saccrdotcs dc santidad; 
y sus santos saltaran de jtibilo. 

AquI hari florccer cl cetro dc David, 
he prcparado una antorcha para mi Ungido. 

A sus enemigos los cubrire dc oprobio 
mas en til brillari mi santidad” 111 . 


Estamos nuevamente en la Hnea dc la profecia de Natin: cn el 
Templo, Dios ungiri a su Rcy y lo cubriri dc santidad. La Prescncia 
de Dios es un Reinado porquc su celo devora M2 . 


129 Sal 64,5. 

130 Sal 83,11. 

131 Sal 131,14 18 

132 a. Sal 68,10. 
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VII. LA RUINA DEL TEMPLO DE JERUSALEN 


Hemos dejado al Templo en el momento de su restauracitin du¬ 
rante el post-exilio. Esdras y Nchemias, paladines del culto verda- 
ceru, dirigieron las operacioncs. Dicha reconstruction no i'ue sino 
un prolegomeno dc la obra del Mcsias. Cristo serla el nuevo funda- 
uor del Templo definitivo, construido sobre las ruinas del antiguo 
y purificado de todas sus escorias carnalcs. 

Poeo a poco se habia ido erigiendo el nuevo Templo de Jerusalem 
En torno a el se coniiguro una liturgia muy desarrollada ,33 . Los can- 
tores ascendieron dc rango y los salmos ocuparon un lugar privi- 
legiado en el culto. 

A las tres fiestas tradicionalcs -Pascua, Pentccostes y TabcrnScu- 
los— se agrego cntonccs una nueva: la de las Expiaciones. Israel, cons- 
cienre dc su pecado, pedia en esa festividad perddn colectivo. Era 
la fecha anual senalada para que el Sumo Sacerdote entrase en cl 
Santo dc los Santos llcvando la sangre dc una victima especial, con 
la cual luego rociaria al pueblo. 

En el Eclesiastico se describe el aluendo majestuoso del Pontifice 
en aquel dia solemnc: 


iCuan venerable era, rodeado de su pueblo, 

cuando sal in dc la casa del velol 

Era como una cstrella que brilla entre las nubes, 

como la luna llcna los dias dc solemnidad, 

como cl sol radiantc sobre el Templo del Altisimo, 


133 C£ I Cro 13; II Cro 5,12-14; 35,14-16. 
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como el arco iris en las nubes dc gloria, 
como el fuego y el incienso sobre la oblacion, 
como vaso de oro macizo 
adornado con roda piedra preciosa [...] 

Asi aparecla cuando se envolvfa en vestidos de gala 
y se revestfa con sus soberbios ornamentos 
al suhir al altar esplendoroso [...] 

Cuando recibia los trozos de las victimas 

de mano dc sus hermanos, 

colocado cl al frente de las agrupaciones 1„.] 

lo rodeaban sus hermanos, 

como plamacion de cedros en el Libano, 

como sauces del arroyo, 

lo rodeaban todos los hijos de Aaron en su gloria, 

Uevando en sus manos las ofrendas a Yave 
ante la asamblea entera de Israel, 
hasta que terminaba cl servicio del altar 
y el sacrificio al Altisimo [...] 

Todo el pueblo caia dc bruces para adorar a su Senor 
y los cantores lo alababan, 

y el vasto Templo resonaba con dulces acordes [...] 
Kntonces descendla 

y alzaba sus manos sobre la comunidad toda” 4 

Poco duraria tal esplendor. Anos despu£s, los persas invadirlan 
la Palestina y, tras ellos, los alejandrinos y los seleucidas (sirios). 
Antioco mancillo el Templo entronizando a un Idolo sobre el altar 
de los holocaustos (la “ahominacion de la desolacidn” IJS ). Ante 


134 Eclc 50,5-20. 

135 (Mac 1J4. 
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larnana injuria, se rebclaron los valicntcs Macabcos, ocuparon Jeru- 
saldn, y dedicaron nuevamente el Templo IM . Asi nacid la fiesta de 
la Dedication, que un dia celebraria Cristo, como todo cl pueblo. 

En el ano 63 a. C., Pompeyo ocupo la ciudad. Los sacerdotes 
fueror masacrados mientras hacian sus scrvicios cn cl altar dc los 
holocaustos. Pompeyo se atrevio a penctrar cn el mismo Santo de 
los Santos. Seria menester una nueva purificacidn del Templo vio- 
lado. Los romanos, en el ano 37 a. C., entregaron parte del reino a 
Hcrodes, idumeo, de madre irabe. 

El nuevn rey, con diez mil obreros, comenzd en el ano 19 la 
construccidn del majestuoso Santuario que luego admiraria Jcstis. 
Inaugurado el ano 10 a. C se mantendrfa en pie basta cl 64 dc nues- 
tra era. Su explanada de 480 m. por 300, era de las mis grandcs de 
Oricnte, mayor atin que la de la Acropolis de Atenas. La explanada 
estaba dividida por una balaustrada en la cual se podia leer, en ca- 
racteres griegos y latinos, la prohibition estricta para los extranjeros 
de entrar en cl rccinto so pena de muerte. Contaba tambien con un 
patio para los gentiles, ademis del patio de Salomdn, en uno de cu- 
yos pdrticos discutiria Jesfis con los rabinos liJ . En el patio de las 
mujeres, habia una alcancia para las ofrendas ,j ". 

Cristo, caminando por lascalles jerosolimitanas, admiro la arqui- 
tectura del edificio. Sin embargo, de poco serviria la nueva construc¬ 
tion, porque Dios se habia hecho bombre precisamence para ensan- 
ebar sus muros exclusivistas y adecuarlos a las dimensiones de la hu- 
manidad, haciendola “casa de oration para todas las naciones" ,M . 
Los fariseos la defenderian con tesdn. 

136 Cf. I Mac 4. 54-55. 

137 CT. LUC 2,46. 

138 Cf. Me 12,41-44. 

139 Cf. Is 56,7. 
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Despues de la muerte de Cristo. Pablo, ya convertido, fue dcieni- 
do en el Templo, acusado de haberlo “profanado”, introduciendo 
cn £1 a cxtranjeros. “Los judlos, habidndolo visto en el Templo, 
amotinaron a la multitud, gritando: «Socorio, israelitas, dstc cs cl 
horabre que enseua a todos en lodas partes, contra la nacion, con¬ 
tra la ley y contra el Lugar [...] Ademas ha introducido a los gric- 
gos en el Templo y ha profanado este Lugar santo». Tomaron a 
Pablo y lc arrastraron fuera del Templo, cuyas puertas fueron ce- 
rradas inniediatamente" H0 . 

HI Templo, inficl a su vocacidn universal, estaba maduro para 
su destruction y hadan bien los israelkas en clausurar sus puertas. 

El ano 66 los judlos se r.ebelaron contra el procurador romano 
Elorus por habei exigidu una suma importante sobre el tesoro del 
Templo. La represion fue severa y abarco todo el pals, Los 2clotcs, 
en revancha, ocuparon una fortaleza rnmara, mataron a toda la 
guarnicidn y transformaron cl Templo en fortaleza. Los amantes 
del orden establecido, saduceos y muchos fariseos, pretendieron 
apaciguar a los amotinados, con el objeto de evitar la profanacidn 
del Templo. La comunidad cristiana, siguiendn el consejo de Cristo, 
huyd de Jerusal6n y se refugio cn Pella. 

Nerdn envid a Vespasiano con 60.000 hombres. El general vic- 
torioso ocup6 todo el pals mcnos Jerusalem El Templo era una pc- 
quena ciudadcla; sus pdrticos hadan las veces de barricadas. La ciu- 
dad parecla inexpugnable. Una nubc siempre crecientc de refugia- 
dos sc espesaba por sus calles. Y con cllos entro la discordia, la trai- 
ci6n y la lucha intestina. El hambre sc apodero de la ciudad y los 
pobres asaharnn a los ricos. 


140 Act 21,27-30. 




Ei. Misri:aio del Tsmpm > v i.a Oonsagracion diu . Rspacio 271 


La muerte dc Ncron coloco sobre las sicnes de Vespasiano la 
corona imperial. No pudiendose ya ocupar de la pequena Jerusal£n, 
el emperador electo cncomendo la culmination de la campaiia a su 
hijo Tito. 

Corria la Pascua del ano 70 y peregrinos de todo el pais concu- 
rrian a la Santa Ciudad, aprovechando un momento de tregua. Los 
romanos dejaron pasar de buena gana a las multitudes. Ahora los 
tenian cercados. La ciudad repleta carecfa de alimeniacidn para tan- 
ta gente. El hambre cundid como nunca. Plazas y terrazas se llena- 
ron de cadaveres, los chicos erraban como fantasmas, las mujeres 
languidcdan. Despues de cinco meses de esforzada resisicncia, las 
legiones romanas ocuparon la Torre Antonia. Tito quiso respetar 
cl Tcmplo, pero un soldado indisciplinado arrojd un tizon en su 
interior y, en medio del clamor dolorido de todo el pueblo judio, 
el Templo ardi6 en llamas. Tito no pudo evitar el desastre. S61o sc 
salvo el candelabro de siete brazos, la mesa dorada de los panes de 
la proposition y algunas trompetas sagradas. Todos estos utensilios 
cultuales fueron exhibidos entre los trofeos del general vencedor 
cuandn su ingreso triunfal en la ciudad de Roma. 

Aiios despues, en el 135, despues de otra rebclidn sofocada, los 
romanos levantaron, sobre las ruinas del Tcmplo, las estatuas dc 
Adriano y de Jupiter Capitolino. 

Asf termind la historia del Templo que hizo la admiracidn del 
mundo. Era menester que dejase paso al torrente redentor, de 
modo que d simbolo no obstaculizasc a lo Significado. 



272 


C.APiUllX) Se undo 


Segunda Parti 

LA PRESENCIA DE DIOS EN EL NUEVO TESTAMENTO 

I. JESUS Y EL TEMPLO 


Retrotraigamos una vez mas nuestra atcncion al Templo material 
de Jerusaldn, dsta vez para considcrarlo en rclacidn a Cristo. La 
Prcscncia de Dios en medio de su pueblo, simbolizada por el Tem¬ 
plo, se hacc ahora carne en Cristo. Por un momcnto, se encontraron 
frente a frente el Signo y la Realidad. 

Dos rasgos caracterizan la actitud de Jesus frente al Templo: un 
inmenso respeto, al mismo tiempo que la afirmacion mas absoluta 
de su caducidad. Cristo hablara del Templo con el mismo enfasis 
que los Profetas. Al fin y al cabo, £ 1 es el Profcta por antonomasia. 


1. Respeto de Jesus por el Templo 


Desdc su primera infancia, Cristo mostro el respeto mis profun- 
do por el Santuario dc su patria, hasta el punto de llegar a abandonar 
temporalmente a sus padres para “estar en la Casa de Dios”. 

Todavi'a cl Senor no podia declarar la muerte del Signo de su pro- 
pio Cuerpo, que no otra cosa era el Templo. Por ello no vacilu en 
destacar su grandiosidad. Lo denomind “la Casa de su Padre” l4i , 


141 Jn 2,16. 
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la ‘‘Casa de Dios” ul , una “casa de oracidn” us , y llamd a Jerusalen 
“la ciudad del gran Rcy” 144 . 

No podia obrar de otra manera ya que no babia venido a la tie- 
rra para dcstruir la Ley y los Profctas sino para perfeccionar todo 
el Antiguo Testamento, tina de cuyas piezas maestras era precisa- 
mente el Templo l45 . 

Elio explica la asidua presencia de Cristo cn (odas las fiestas del 
pueblo judfo basta la ultima Pascua, en la cual sc entregaria a Si 
mismo como victima. Ni desdend ensenar en el recinto del Santua- 
rio, mds aun, quiso expresamente ensenar alii U6 . El Templo fue 
testigo de grandes curaciones obradas por el Senor 147 y fue alii don- 
de pronuncio juicios y declaraciones de dccisiva importancia Ui . 

A pesar dc no ser stibdito de la Ley, acepto pagar el impuesto 
anual dc dos dracmas para cl Templo y, de este modo, no escanda- 
lizar a los ignorantes 1W . Mientras JesQs no fue glorificado, conservo 
cierta dependencia local respecto del Templo. Despues de su pascua, 
es decir, de su Muerte y Resurreccidn, se declard completamente 
desligado de dl, y cuando, resuciiado, convocd a los Apdstoles, no 
lo haria en el Templo, sino fiuera de Jerusaldn, en Galilea. 


142 Ait 12.4. 

143 Ml 21.13. 

144 Mi 5,33. 

145 Cf. Ait 5,17. 

146 Cf. Ait 21,14; Me 12,35; Le 19,47; Jn 2,14s. 

147 Cf. Ait 21,14. 

148 Cf. Jn 7,14s; Jn 8. 

149 Cf. Ait 17,25-27. 
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2. Jesus declara la caducidad del Templo 


Junto a este hondo respeto del Senor por el centro cultual del 
pueblo judio, se advierte un constante intento de superacidn. La 
funcion del Templo sc habia desvanecido. Cristo mismo lo recmpla- 
za, asi como reemplaza a la Ley y plenifica al Antiguo Testamento 
en su tntalidad. 

HI Templo tenia una doble funcion: era, por una parte, el lugar 
sagrado que permitia el encuentro con Dios. All! Yav£ se mani- 
festaba de modo especial a los hombres. Era su lugar elegido para 
el dialogo con su pueblo. Por otra parte, el Templo era el sitio cs- 
cogido por Dios para su habiiaci6n personal en la tierra, su nave, 
su hugar. Pues bien, Cristo se mostrarS como el reemplazante del 
Templo en sentido plenario. 


a. Cristo es el lugar del encuentro con Dios. Jesus entra al Templo 
para purifkarlo. Ya In habia prcdicho Malaquias: “Subitamente 
entrara mi mensajero en su Templo [...] Purifkar<i a los hijos de 
Levi y scr^n ellos quienes presenten la ofrenda en la debida forma 
a Yavd” IM> . El Verbo, al asumir una humanidad, la hacc punto dc 
reunion, tienda dc los taberndculos, puente con los hombres. 

Estc punto de encuentro de los hombres con Dios cn Cristo, se 
realiza primero cn la humildad. El Verbo sc aloja en el seno de 
Maria. La Virgen es el Templo que conticnc cl Altar, Cristo. Es el 
Santuario en el cual Dios se hace hombre. No es un “lugar” que 
contiene a Cristo sino un templo vivo y animado, en oposicidn al 
Templo de Jerusalem Maria es el lipo eminente de la Iglesia, la Je- 


150 Mai 3,1.3. 
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rusalSn cspi ritual. Cuando, llcna dc humildad, asciende las escali- 
naias del Tcmplo para purilkarse, con el Nino en sus brazos, es el 
anuncio vivo dc la caducidad del Tcmplo material. Maria es el Ar¬ 
ea viva y joven de la Alianza. 

Jesus es presemado en el Templo pero es mis grande que el 
Templo 1H . Es El quien sanlifica al Templo y a loda oi'renda liccha 
a Dios l3i . Cuando Maria Ucga al lugar senalado para la presentation 
del Nino, dos ancianos se adelantan a recibirlo. Su edad provecia 
anuncia que el culto antigun esia envejecidn y debe dejar paso a la 
novedad permaneme de la Nueva Alianza. Simeon y Ana represen- 
tan toda la esperanza del Anliguo Testamento. Esperanza de una 
Presencia personal del mismn Dios, de una santificacirin interna 
por la inhabitation de la Trinidad. Conscientes de su papel, los dos 
ancianos entonan el himno de su limitation: “Ahora, Senor, deja 
ir a tu siervo cn paz, porque mis ojos han visto lu salvacidn que 
has preparado en favor dc lodos los pueblos” tSJ . La Casa de Dios 
ha abicrio dc par en par sus pucrias para dejar entrar al Nino, al 
verdadero Templo de Dios y, iras El, a toda la humanidad rescatada. 

Pero Cristo no aparece tan sdlo como lugar de encucnlro con 
Dios en la humildad de la pobreza y dc la impotcncia sino tambien 
en cl esptendor de sm mcsmmdad. En cl momento decisivo dc su vida 
piiblica, cumple la profecia de Malaqufas. Emra majestuosamente 
en el Templo, esta vez para purificarlo ' u . En un acto de celo devo- 
rador, afirma que su Padre desea otro regimen para el Templo. En 
adelante el Padre quicre ser adorado en espiritu y en verdad, en el 
Cuerpo y en la Sangre de su Hijo. 


151 Cf. Ml 12,6. 

152 Cf. I Par 2,5. 

153 Lc 2,29-31. 

154 Cf. Me 11,1517. 
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Crisio arroja las mesas de animates y las aleja del Templo trayen- 
do a colacidn la ensenanza del Profeta, pur el cual Dios asi hablaba: 
“Estoy satnrado de holocaustos de cameros la sangre de novillos 
me repugna” m . 

El Padre espera una ofrenda muy superior: la ofrenda misma de 
su Hijo. He aqui que vengo a hacer tu voluntad, dijo cl Senor: Es 
la hora del verdadero sacrificio en la casa dc oracion. 

Despuds de describir la expulsion de los mercaderes, Mateo na- 
rra varias curaciones en el Templo 15< . Esios milagros accntuan el 
caractcr mesianico del acto anterior. Jesus ya habia entrado a la 
ciudad en medio de las aelamaciones del pueblo: “Hosanna al Hijo 
de David. Bendito el que viene [...] Hosanna en las alturas” ,37 . El 
salmo 117, en el cual estan inspiradas esas aiabanzas, es precisa- 
mente un salmo de entrada al Templo, que rccuerda la antigua li- 
turgia del Area; un salmo de victoria tambidn para celebrar al Dios 
que salva a los suyos de la muerte En el se habia de la “piedra de- 
jada a un lado por los constructores” y que se convierte en “piedra 
angular”. De esios temas hablaria Jesus a los sacerdotes y a los an- 
cianos 1)11 en las discusiones que tendria todos los dias cn el Templo 
139 hasta su muerte. 

“Mi Casa serfi llamada Casa de oracion para todos los pueblos” 
dice Cristo. El murn de scparacion que distancia a los judios de los 
gentiles, ya no existe. Llcga el momento en que Garizim yJerusal^n 
dejarin de tener la exclusividad de la adoracion J “. 


155 

hi 

1,11-13. 

156 

Cf. 

Mt 21,14. 

157 

Mt 

21,9- 

158 

Cf. 

Ml 21,23.42. 

159 

cf. 

Lc 19,47. 

160 

CL 

Jb 4,21.24. 
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Los judfos creen defender al Templo hacienda morir a Jesus. 
En realidad, lo que hacen a] crucificar al Senor, es abolir de verdad 
al viejo y caduco Templo, porque al matar a Cristo abren la fuente 
de agua viva que cn adelante brotara, como aniano del Templo, del 
costada del Senor. 

Jesus realiza el supremo acto sacerdotal en las afueras del Templo 
y de la Ciudad Santa. As! lo hizo, escribe San Le6n, porque los 
sacramentos antiguos hahian caducado y una hostia nueva se ofrecia 
sobre un nuevo altar, la cruz de Cristo. El altar no pertenecia ya al 
Templo, sino a la catolicidad. 

b. Cristo es el lugarde la habitacidn de Dios. Jesus es el nuevo San- 
tuario, dondc mora Dios. Es el Santo de los Santos. Siempre las 
Escrituras hablaron de un nuevo Templo que sustituiria al antiguo. 
En el Sanedrin lo acusaron de haber dicho: “Yo puedo destruir el 
Templo de Dios, y en tres dias edificarlo". 

Jesus se empena cn mostrarnos que el verdadero templo es su pro- 
pio cuerpo. San Juan comienza su evangelio con esia afirmacidn: 
“El Vcrbo se hizo carne y nosotros hemos visto su Gloria” ,6; . Ha- 
bit6 entre nosotros, prosigue San Juan. El vcrbo que usa para ex- 
presar dicha accitin sc debe traducir mds bien: “pusc su tienda" entre 
nosotros. Hay, evidentemente, una alusidn a las anteriores presen- 
cias de Dios a lo largo del Antiguo Tcstamento. La de Cristo supc- 
ra a todas aquellas presencias porque es la Presencia misma, es cl 
mismo Dios, que resolvid “morar” entre nosotros. 

Jesus se declara Templo de los hombres. “Si dos o tres se retinen 
en mi nombre, yo estoy en medio de cllos” 16J . Basta que un grupo 


16) Jo 1,14. 
162 Mt 18,20. 
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de ficles ore, para que alii se constituya un Templo, con la presencia 
misma de Cristo. Cuando el Seiior se transfigure ante la mirada atd- 
nita de los apdstoles predilcctos, es intitil que Pedro pretenda ha- 
cer trcs lieudas dc campana; sdlo hay una, y es el mismo Cristo l6 \ 
Jesus se dcclara ducno del Siibado y superior al Templo: “Aquf 
hay uno mayor que cl Templo” IM . 

El Seiior se sabc realizador acabado dc lodos los conaios dc pre- 
sencializacidn dc Dios que conocieron los hombres del pueblo cle- 
gido. Por cso le dice a Natanacl: "Veras al cielo abierto y a los An¬ 
geles de Dios subir y bajar sobre el Hijo del Hombic” l65 . Clara 
alusion al sueiio de Jacob" 1 *, cuando el Patiiarca exclamd: “IQuc 
lugar terrible! iNada mcnos que la Casa de Dios y lapuerta del cie¬ 
lo!” Ahora el cielo est2 abierto, pero la escala que lo comunica con 
la lierra, la Casa y la Puerta, es el Vcrbo hecho carnc. 

Cristo sc dcclara tambien “piodra angular” del nuevo Templo, 
piedra rechazada por los judios pero elegida por Dios. Israel era la 
Vina elegida de Dios: en el vestibulo del Templo de Hcrodes se 
exhibia una viha de oro. Jesus dijo: “Yo soy la vina. vosotros los 
sarmientos” l67 . 

Con todo no serd Cristo el verdaderoy definitive Templo sino despues 
que mueray resudie. Por eso el Seiior desafi6: “Destruid este Templo 
y cn tres dias lo reconstruire” Fue un anuncio de su muerte y 
resurreccidn. Al mismo tiempo, una profeefa de la destruccidn del 
Templo. Es que amhns acontecimicntos estin intimamente ligados. 
Ya con anierioridad habia preanunciado a los apdstoles la destruc- 

163 Cf.Mt 17,1-8. 

164 Ml 12,1-6. 

165 Jn 1,50-51. 

166 Cf. Gen 28,10-17. 

167 Jn 15,1.5. 

168 Jn 2,19. 
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citin del grandioso Templo de Herodes lw . Ahora insistc cn el paso 
del santuario de piedra al cuerpo de Cristo. El dnico vcrdadero San- 
tuario serd en adelante su Cuerpo inmolado. Por ego Juan agrega: 
“Hablaba del santuario de su Cuerpo". 

En este texto, tan importante, se descubre un evidente paralelis- 
mo entre el Templo y el Cuerpo del Seiior. Precisamente una de 
las causas que los judlos aduciran para condenarlo a mueric ser£ 
aquella amenaza al Templo. En realidad, y sin quercrlo, accrtaban 
sus acusadores, pero en un sentido muy superficial. Porque la muerte 
de Cristo no tue extrana a la destrucci6n del Templo, ni la recons- 
truccidn de este, en la Iglesia, lo seri de la resurrecci6n del Senor. 

Cristo hahla de su resurreccidn cn t£rminos de reconstruccidn 
de un Templo destruido. Su cuerpo carnal y aun no gloriflcado, 
estaba, por as! decirlo, en cl mismo nivel que el Templo de Jerusalen: 
ambos cran signos de rcalidadcs futuras y defmitivas. Con el cuerpo 
carnal de Cristo moriria la I.ey antigua, el Templo material y las 
sacrificios de animates. Moririan las Gguras para dejar paso a la 
rcalidad. FI cuerpo resuciiado de Cristo sera el punto de reunidn 
de los verdaderos adoradores. 

Esta relacidn entre Templo y Cuerpo se veria ampliamente co- 
mentada por Juan, Pedro y Pablo, como luegn lo estudiaremos con 
detenimiento. 

San Marcos incluye en la ultima semana dc la vida de Cristo -se- 
mana en que llevd a eabo la puriGcacidn violenta del Templo- la 
maldicion de la higucra. En ella Cristo maldice la vida aparente de 
ese Templo que caduca, maldice la esterilidad del judafsmo porque 
(leva en si frutos de muerte. Tras narrar la parabola de los obreros 
de la vina 1,0 anuncia la destruccion del Templo. No quedar£ pie- 

169 Cf.Lt 13,34-35. 

170 Cf. Me 12,1 12. 
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dra sobre piedra, concluye m . Clemente de Alejandrla comenta as! 
la relation entre el Temple y cl Cuerpo del Senor: “El Templo y el 
Cuerpo de Jesds son, a mi mode de ver, un tipo de la Iglesia [...] 
Aunque la hermosa ordenacion de las piedras sea dcstruida, aunque 
lodos los huesos de Cristo scan dispersados por las persecucioncs y 
tormentos, el Templo sera rcstaurado y el Cuerpo resucitara al ter- 
eer dla [...] Porque al tercer dia, en un cielo nuevo y cn una tierra 
nueva, todos esos huesos, toda la easa de Israel, resucitardn en cl 
gran dia del Senor [...] Asi como el cuerpo visible de jestis fue cru- 
cificado y scpultado y luego resucitd, asi el cuerpo total de Cristo 
formado por los santos ha sido crucificado en dl y ya no vivc [...], 
ha sido sepultado. En el dia de la resurrection, cada una de las pie- 
dras vivas, segun los meritos de su vida en la tierra, sera una piedra 
del Templo, unas puestas en cl fundamento en calidad de apostol o 
profeta, otras sostendran a las mas defitientes, unas cstaran entre 
las piedras puestas cn el corazdn del edificio, dondc descansan cl 
Area, los Qucrubines y cl Propiciatorio, otras cn cl muro del recinto, 
y otras seran piedras del altar de las ofrendas, fuera del rccinto de 
los saccrdotes”. 

Origenes ve en cl glorioso misterio de Cristo “al tercer dia* 1 , las 
tres etapas de la plena resurreccidn cristiana: Cristo, como primicia, 
cn la Pascua; los bautizados, en la Iglesia; los salvados, en la con- 
sumacidn final. 

El Senor ofrccid, asi, su Cuerpo como autentico Templo de Dios. 
“Entrando en el mundo dijo [a su Padre]: No has querido ni sacri- 
ficios ni oblacidn, pero me modelaste un cuerpo”. Con estas pala- 
bras, dejo abrogado el primer regimen, hecho de ofrendas y holo- 
caustos, e instaurd el segundo, fundado sobre un Cuerpo. En virtud 
de esta voluntad, todos somos santificados “por la oblacidn del 


171 Cf. Me 13.2. 
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Cuerpo de Crisio, una vez por todas" m . Cristo inmulado es la fi- 
gura de la adhesion filial al Padre: el Templo consagrado. 

Por eso a su mucric “la cortina del Templo sc rasgo en dos, de 
arriba a abajo" lM . Tal ruptura sehala el fin del regimen cultual an- 
dguo. Es la primcra brecha cn cl Templo, preludio de su definiti- 
va y sintomitica destruccidn. El acceso al Santo de los Santos que- 
da expedite. Cristo rnmpc cl sistema de mediation, trascicnde la 
serie de los sucesivos patios: “Tenemos acccso seguro al Santuario 
por la Sangre de Jesus, por el camino que ha inaugurado para no- 
sotros, a traves del velo, es decir, su carne” ' u . “Cristo, hecho saccr- 
dnte de los bienes fuluros, atravesando la tienda superior y mis 
perfecta, no hecha por el hombre, entrd de una vez por todas en el 
santuario" 175 . Esie Templo no hecho por mano de hombres, es su 
cuerpo resuciiado que en cierto modo viene de lo alto. Cristo mue- 
rc sc gun la carne y resucita dc lo alto: “El primer hombre, salido 
de la tierra, es terrestre; el segundo viene del cielo” J76 . Cristo resu- 
cita sin operacion del hombre, por pure gracia. 

El Templo que el Senor resucitado inaugura es celestial (no he¬ 
cho dc mano de hombre), espiritual (no carnal o material), y por 
ello, agradable a Dios. 

11. EL TEMPLO ON SAN JUAN 


Aun con peligro de repetirnos, no queremos dejar dc estudiar 
por separado cl pensamiento de San Juan sobre el Templo -que es 


172 Heb 10,10. 

173 Me 15,38. 

17-4 Heb 10,19-20. 

175 Heb 9,11. 

176 I Cor 15,47. 
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CAPtTI (LO St'; UNDO 


Cristo y su Iglesia-, cn base principalinente a su evangelio y a sus 
cpistolas, dejando para otro capitulo el an^lisis del Apocalipsis. 

Toda la perspectiva joanica se reduce a dos ideas: 

• senalar el lugar dondc Dios habiia para transmitir su gracia, es 
decir, el cucrpo encarnado del Verbo; 

- senalar el lugar hacia el cual los hombres dehen ponerse cn ca- 
mino, es decir, hacia el seno del Padre. 

Pero siempre se trata de un “lugar” en el cual o hacia cl cual nos 
mnvemos. El evangelista destaca sin cesar el papel Salvador del 
Cuerpo de Cristo por el cual llegamos al Templo celestial. Veamos 
los principales elementos de su teologia. 


1. La Encarnacidn como la habitation 
de Dios entre los hombres 


Tal es el sentido de su prdlogo, en el cual describe al Verbo 
eterno en cl momemo de hacerse carne y poner su tienda en medio 
de la tierra. El Verbo se hace carne pero, sin embargo, pcrmanece 
junto al Padre l7 *, en el seno del Padre creador de todo lSD , luz y 
vida de los hombres 1 *’. 


177 Cf. Jn 1,14. 

178 Cf.JiiI.l. 

179 Cf.Jnl.18. 

180 Cf. Jn 1,3. 

181 Cf. Jn 1,4. 
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A pcsar de su absoluia trascendencia vicne a habitar cn el mundo. 
Tacando un solo momcnto del tiempo y un solo punto del espacio, 
ha hahitado el mundo entero y todos los siglos de la historia Juan 
lo ha podido ver, lo ha podido tocar con sus manos in . Pcro no hay 
que engaharse. No sc trata de un simple hombre. Lo que Juan ha 
palpado es cl Verbo de la Vida, cl Vcrbo que mucstra su Gloria: 
“Hemos visto su gloria”, asegura, la del Verbo, que al cnmunicarnos 
su Gloria nos hace Templos de Dios: “Yo les he dado la gloria que 
tti me distc” U3 . le dice a su Padre, de modo que nosotros podamos 
participar de su plcnitud: “Yo desco que csten conmigo para que 
contcmplen mi gloria, que iu, oh Padre, me has dado, porque tu 
me amaste desdc antes de la creacidn del mundo” 1M . 1*1 Templo 
dc la Gloria es Cristo. hi Templo de la tierra, donde reside aquella 
Gloria, son lus fieles. El Templo cn el cual todo sc consumara es la 
unidad divina, la Gloria eterna del Verbo encarnado en la plena 
indivisidn con su Padre. 

El Verbo vicne a nosotros para mostrarnos y para comunicar- 
nos su Gloria. Es la misma Gloria, esplcndor y podcr que se manifesta- 
ra en sus milagros y que se mostro anticipadamcnte cn las aparicio- 
nes del Antiguo Testamcnto " 5 . Es aquella Nube llena de Gloria dc 
que hablamos anteriormentc, la Nube luminosa sobre el Tabcrna- 
culo ,u . Juan identifica la Gloria dc Cristo manifestadaa los Apdsto- 
les, con la Gloria del mismo Dios 


182 a. 1 Jn 1,1. 

183 Jn 17,22. 

184 Jn 17,24. 

185 Cf. Num 14^1; Is 6,1 24; Ez 10,3-4.18-19. 

186 Cf. Ex 40,34-38. 

187 Cf.Jn 12,41. 
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CtftnJii Seci.mx) 


2. La Liturgia del Antiguo Templo transferida al Templo Nuevo 


San Juan insistc en el paso de lo viejo a lo nuevo. Cristo es la 
novedad absoluta. Saccrdocio, sacrificios y fiestas aniiguas cadu- 
can. Cristo es el Sacerdote, la Ofrenda y la Fiesta. 

a. Cristo toma el lugar del cordero del sacrificio, se sustituye a las 
victim as exigidas por cl ritual de la Ley. San Pablo dira que El es 
el verdadero cordcro pascual El evangelista Juan subraya el 
hecho de que Jesus muere la vispera del dia de Pascua, el 14 de Ni- 
san el dia prcciso en el cual la Ley ordenaba inmolar los cordc- 
ros en el Templo 

Y Juan no deja de senalar, al refcrirse a la Pasidn del Senor, quc 
ninguno de sus huesos (ue qucbrado. Muere comu debfa morir el 
cordero del rito pascual m . No murieron asi los otros dos malhe- 
chores. 

Pero la inmolaci6n del cordero pascual no era un sacrificio pro- 
piamentc dicho, sino el recuerdo de la salvacion hebrea de manos 
de los egipcios lw . Juan vc en Cristo no sdlo el verdadero Cordero 
Pascual sino tambiln el simbolo de todo el sistema sacrificial anti- 
guo. El Senor rcasume en Si todo lo antiguo y lo plenifica. Asume, 
entre otros, el sacrificio de Isaac: “Dios am6 de tal modo al mundo 
que 1c entrego su Hijo tinico” m . En el simbolo antiguo, preguntaba 


Isaac: 

“cDdnde csta el cordero para el 

holocausto?” y su padre 

188 

Cf. I Cor 3,7. 


189 

Cf.Jn 13,1; 18,28; 19,14.31. 


190 

Cf. Es 12,6; Num 9,11; Dcut 16,3s. 


191 

Cf. Es 12,46; Kum9,12. 


192 

Cf. Es 12,1-14. 


193 

Jn 3,16. 
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Abraham respondfa: “Dios mismo proveerd el cordern para el sa- 
crificio” 1M . San Juan advierte como todo cllo se realiza en Crisio: 
“He aquf el Cordero de Dios”. 


b. Cristo toma cl lugar del Pnntifice. Jesus oficia la funcion sa¬ 
cerdotal ofreciendose al Fadre. “Nadic me quita la vida, yo la en- 
trego. Tengo el poder de entregarla, y el poder de retomarla: tal es 
la orden que he recibido de mi Padre” m . Y en tdrminos sacramen- 
tales: “Yo me santifico [o me consagro] por ellos, para que sean 
consagrados en verdad" ,w . 

La santificacirin de Cristo responde a la santiOcacidn del Ponti- 
fice IW y de la Victima 198 . Cristo se santifica por nosotros. Todos 
nos santificamos en la vfetima. 

La mirada sacramental de San Juan descubre en la tunica incon- 
stitil de Cristo, tejida como pieza unica de arriba a abajo un 
parecido con los ornamentos del Sumo Sacerdote. 

c. Cristo toma cl lugar de las fiestas anuales. El purifica en su 
persona la realidad de las festividades judfas. Advirtamos ante 
todo c6mo el evangelista dcstaca siempre la fecha liturgica de los 
viajes de Jestis a Jerusalem 

La Pascua de los Judios estaba cerca Jesus subid a JerusaJCn mo . 


194 Gen 22,7-8. 

195 Jn 10,18. 

1% Jn 17,19. 

197 Cf. Ex 28. 

198 Cf. Ex 13,2; Dt 15,19. 

199 Jn 19,23. 

200 Jn 2,13. 
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Huho una fiesta de las juifios, y Jesus sufai6 a JemsalCn 201 . 

La fiesta judia de los Taberniculos extaba ceica [...] taacia la 
mitad de la fiesta, subiu Jesus a) templo 2<u . 

Lleg6 la fiesta de la Dedication en Jcrusalen. Era invierno. Y 
Jesus paseaba en cl Templo, porel pdrticc dc Salomdn J03 . 

Seisdias anres de Pascua Jesus fueaBctania [...]; aldfa siguiente, 
los que habian venido en multitud considerable para ]a fiesta, 
oyendo que Jesiis bajaba a Jerusalen, saliernn a su encuenrro 2M . 

De tal modo subraya San Juan la concnrdancia de estos viajes 
de Jesus con las fiestas, que algunos exegetas afirman que todo su 
evangelio no cs sino un evangelio sacramental. Cristo husca transpo- 
ner a su propia Persona el contenido significative de esas snlemntda- 
dcs. Si bien en el capitulo siguiente nos detendremos en las princi¬ 
pals fcstividadcs,adelantemos ahora un esbozo deello, destacando 
sobre todo la relacion dc las fiestas con el Templo. 

En primer lugar, la Pascua. Con moiivo de esta fiesta, subio Je¬ 
sus tres o cuatro vcccs a Jcrusalen, es decir, todos los afios de su vi- 
da publica. La fiesta consistia en una reunion familiar en la cual se 
inmolaba un cordero el 14 del primer mes, y luego se lo comfa evi- 
Lando quebrarle los huesos. Era una “institucidn perpetua” que no 
se podia cumplir en cualquicr parte sino u en el lugar que Yav6 ha- 
bia elegido para haccr habitar su Nombre” 2n . Su ultima Pascua 
llegd el dia de su Pasion. Micntras millares de corderos eran dego- 
llados en cl Templo, Cristo murta en la Cruz. Era el Cordero defi- 
nitivo, asi como el tinico pan verdadero ** y la linica vid verdade- 

201 Jn 5,1. 

202 Jn 7,2.14. 

203 jn 10,22-23. 

204 jn 12,1.12 

205 Deut 16,6. 

206 Ct Jn 6,32. 




Metfjiio del Templo y i.a (IoxsacraciOk nF.i. 12 spachj 


:a 207 . Este Cordero inmolado no era una figura mas de la redeocion, 
como el transito del Mar Rojo, sino el Salvador mismo que, por su 
Sangre, lavaba los dclitos del mundo 2M , “purificandonos dc todo 
pecado" 20 \ 

En segundo lugar, la fiesta de los Tabemdcubs> que se celebraba 
*n los meses de septiembre y octubre. Durante una semana, los ju¬ 
dios rogaban a Yav6 por las lluvias de otono. Cristo se dedard el 
verdadern Tabern4culo. “En el ultimo dia, el mds solcmnc de la 
fiesta, de pie y en alta voz, dijo Jesus: «Si alguno tiene sed, venga a 
mi y heha, quien crec en mi. Como dice la Escritura, dc su seno 
brotaran fuentes de agua viva». Eso dijo del Espiritu que habian de 
recibir los que creyeran cn 61. Pues aun no habia sido dado el Es¬ 
piritu, porque Jesus todavia no habia sido glorificado” 

Jesus es el nuevo Moises que hace brotar el agua dc la Roca. La 
Roca es El mismo. ePara qu6 descender a Siloe a buscar agua, si 
del costado de Cristo podemos recibir cl Espiritu? 

En tercer lugar, la fiesta dc la Dedicaci6n del Templo. En ella se 
conmemoraba la cnnsagracidn del Templo despues de la profana- 
cion dc Antioco Epifanio n \ Esta fiesta se realizaba en diciembre. 
Durante ocho dias la ciudad de Jerusalen cstaba profusamente ilumi- 
nada. Todos los judios debian alumbrar los candeleros del irente de 
sus casas durante la octava. Por esto se la llamaba “fiesta de las luces”. 

Juan rclata la venida dc Jesus a la fiesta de la Dedicacion 211 . 
"Los judios tomaron piedras para lapidarle porque sc hacia Dios”. 

207 Cf. Jn 15,1. 

20H Cf Jn 1,29; 1 Jn 3,5. 

209 I Jn 1,7.9. 

210 Jn 7,37-39. 

211 Ct II Mac 4. 

212 Cf.Ju 10,22-39. 
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CapIti.jo Seoundo 


Crisio les replied: “cNo esta escrito en vuestra Ley: Yo dije, dioscs 
sois? Plies si llamiis dioscs a aqucllos a quienes hahld Dios, ccdmo 
decis de mi, a quien ha saniificado el Padre y enviado al mundo, 
deds que blasfemo, porque he dicho: Soy Hijo de Dios?". En estas 
palabras advenimos el transfert del “altar dc los holocaustos”, 
consagrado por Salomon, a Jesus, a quien “el Padre ha consagrado". 

La consagracion se rccibia por manos dc los sacerdotes 213 o por 
la ofrenda dc victimas o primogdnitos que luego habian de ser res- 
catados mediante un sacrificio JM . Cristo, como Sacerdoie y Victima, 
habia recibido la consagracidn o se consagraria por si mismo 21} . 

As! entendidas las cosas, la fiesta dc la Dedicacidn perdia toda 
su raz6n de scr. Ahora habia entre los judlos un Templo consagrado, 
y no por mano de hombre. * 

En cuarto y ultimo lugar, la fiesta de Peruecostes. Era la fiesta de 
la cosccha y de las primicias 2,6 o la Fiesta de las Semanas J:? . Comen- 
zaba siete semanas despu£s de Pascua, cl dia quincuaglsimo. Por 
una coincidencia providencial, tal era el dia en que Dios habia en- 
tregado las Tablas de la Ley. Los judios, salidos de Egipto el dia IS 
del primer mes 2|< , habian llegado al desierto del Sinai el primer 
dia del tcrcer mes 2i *. Tres dias m£s tarde Dios se habia mostrado a 
Mois6s para darle las Tablas 2J0 . 


213 

cr. 

Ex 

29,1. 

214 

Cf. 

Ex 

13,2; Deui 15,19. 

215 

Cf. 

In 

17,19. 

216 

Cf. 

Ex 

23,16. 

217 

Cf. 

Ex 

34,22. 

21S 

a. 

Ex 

12,1 39. 

219 

Cf. 

Ex 

19,1. 

22 n 

Cf. 

Ex 

19,16s. 
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La presencia de Crisio en dicha fiesta, provoco un aliercado a 
raiz de la curacidn del paralitica de Betsaida. El tema de la dispuia 
era el puder de Cristo sobre el s^bado 221 . “Vosotros -les dijo Cris* 
to- escrut£is las Escrituras, porque pensiis encuiurar alii la vida 
ctcrna. Ellas dan testimonio de mi y vosotros no querdis venir a mi 
para tener la vida” m : Jesus quiere urgirlos a hacer el transfen. La 
Ley y la Escritura tienen identico origcn. A1 buscar la vida en las 
Escrituras, los judios punian su esperanza en Moisds. Pero, de he- 
cho, se oponian al mismo Moisds cuya figura senalaba al Mesias. 
Cristo concluye: “Vuestro acusador serf Moises, en quien pondis 
vuesira esperanza. Si creyeseis en Moisds, creeriais tambien en mi, 
porque de mi ha escrito”. 


3. Adoradores en espiritu y en verdad 


“Mujcr, creeme, porque viene la hora en que no adorardis al Pa¬ 
dre ni en esta montafia, ni en Jerusaldn [...] Llega la hora en que los ver- 
daderos adoradores adorardn al Padre en espiritu y en verdad" m . 

Cristo anuncia un cambio de hora, “la hora que viene y ya esta 
aqui”. Son los tiempos nuevos, anunciados por los Profetas, consu- 
mados por la muerte y la resurreccion del Senor. 

Jesus promete a la samariiana un agua viva. Su promesa recuerda 
la profecia de Ezequiel: “He aqui que el agua salia de bajo el solio 
del Tcmplo, hacia el oriente, porque el Templo miraba hacia el 
oriente. El agua descendia del lado derecho del Templo, en medio 
del altar. Luegu hizome volver a la puerta del Templo, y he aqui 


221 Cf.Jn5,16-19. 

222 Jn 5,39-40. 

223 Jn 4,22-24. 
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que por dcbajo del umbral del mismo, en direecidn este, brotaba 
.igua; pues la fachada del Templo daba al oriente, y las aguas dcs- 
cendlan de dcbajo dc la pared lateral derecha del Templo, al sur del 
altar [...] Al salir cl individuo hacia oriente, llevaba en su mano un 
cordel, y midiri mil codes, e hlzome atravesar cl agua, que llegaba 
hasta los tobillns. Y midio otros mil codos, y me hizo atravesar las 
aguas con cl agua hasta las rodillas, y midid mil mas y me Hizo atrave¬ 
sar con el agua a la cintura. Mi did otros mil: era un rlo que no pude 
atravesar, pues las aguas habian crccido, y tcnlan que pasarse a nado 
[...] Cuando regrese, observd a orillas del rio una arbolcda copioslsi- 
ma a una y otra margen [...] Habia vida doquiera llegaba el rfo [...] 
Junto a) rfo creceri, a una y otra orilla, toda suerte de arboles fruta- 
les, cuyo follaje no se marchitara, y cuyo fruto no se agotara. Todos 
los mescs traeran frutos nuevos, porquesus aguas brotan del saniiuirio. 
Y sus frutos serviran de alimentu, y sus hojas, de medicina” 

Cristo es el Templo que desborda el agua vivificante. De sus en- 
tranas brotan fuentes de agua viva. Fue el agua que abrevd a la sa- 
maritana. Tal es la adoracion que suscita el seno rcbosantc de Cris¬ 
to: en esplritu y en verdad. Estas palabras nos significan, en primer 
lugar. interioridad. El mismo evangelista nos dice que el agua que 
mana de Cristo es el Esplritu. El Esplritu se expandiri con abundan- 
cia. Las palabras: “hay que adorar en esplritu” siguen a dstas: “Si 
conocicras el don de Dios, si supieses quien es el que te dice: «Da- 
rae de bcber», tu serias la que pedirlas y el te habrla dado agua vi¬ 
va”. Unirse a Crista es poseer en su fuente al Esplritu Santo. Ado¬ 
rar “en esplritu” cs adorar, no en el esplritu del hombre, sino en cl 
Esplritu de Dios, del cual hay que renacer por el agua 22; . 


224 Ez 47,1-12. 

225 Cf.Jn 4,7-14; Jn 3,7-8. 
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Y asimismo scrS menester adorar “en verdad”, porquc cl Espiritu 
cs cl Espiritu de verdad. Es el Espiritu de ia catolicidad quo “sopla 
donde quierc” 116 y no tan stilo "sobre csta montafla” 22 ’. 


4. El Templo eucaristico 


Cristo entrega su Cuerpo y con dl, sustituye al antiguo Tem- 
plo 22s . La adoracidn en Espiritu y cn verdad, rccmplaza al culto 
ritual cclcbrado cn el Templo, o en Garizim, o cn Jerusaldn. Elio 
no esti sin relaci6n con el tema del Pan de Vida. 

Hay paralelismo entre el dialogo de Jesus con la samaritana, y 
la discusi6n de Jesus con los judios accrca del Pan de Vida En 
ambos casos, Jcstis es juzgado segun un critcrio de Antigua Aljanza. 

cSeris ni mis grande que nuestro padre Jacob, quien nos dio 
este pozo? JM . 

e'Qud obras haccs tu? Nuesrios padres comieron el mana en e] 
desierta, como esta escrito: “Lcs dio a comer un pan venido del 
cielo** 

Jesus le respondio a la samaritana oponiendo el agua viva al po- 
zo de Jacob: 


226 Jn 3,8. 

227 Jn4,21. 

228 Cl 1,14. 

225 Cl Jn 6,22-59. 

230 Jn 4,12. 

231 Jn 6,30-31. 
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CapItijai Secundo 


Quien bebe de csia agua, queda con sed, pero quicn beba del 
agua que yo le dart, nunca m4s tcndra sed 232 . 

Y a los judfos: 

No fue Moises quien os dio el pan del cielo;es mi Padre el que 
os da el verdadero Pan del cielo [...] que da la vida al mundo 233 . 

La mujer suplica: 

Senur, dame esa agua para que no tenga m6s sed, y ya no tenga 
que venir aqul 2i4 . 

Y los judios: 

Sefior, danos siempre de ese Pan 23S . 


El agua viva es el “don de Dios” m cl pan del cielu es el que “da 
el Padre” 23 ’. Jestis mismo es el que da cl agua 231 y el pan 239 . El agua 
y cl pan dan la vida eterna 240 . El agua es viva 241 , el pan es vivo 24J . 


232 Jn 4,13. 

233 Jn 6,32-33. 

234 Jn 4,15. 

235 Jn 6,34. 

236 Jn 4,10. 

237 Jn 6,32. 

238 Cf. Jn 4,14. 

239 Cf.Jn 6,27.51. 

240 Cf.Jn 4,14; 6,33.40.47.51.53-58. 

241 Cf.Jn 4,10-11. 

242 Cf.Jn 6,35 48. 
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El Pan de Vida es cl Cuerpo de Cristo eucaristico. Es la Carne 
de Cristo: Yo soy cl Pan UJ . Los cinco panes muhiplicados 244 , la alu- 
skin a la fiesta de Pascua 24S ,la expresidn: "habiendo dad(j gracias” 24$ , 
los docc canastos 247 : todo ello sdlo cs intcligible a la luz de una in- 
tcrpretacidn sacramental. El Scnor nos da a comer su Cuerpo in- 
raolado y resucitado: “El que come mi carne y bebe mi sangre tie- 
ne vida cterna y yo le resucitare en el ultimo dia” 24 *. Del Pan vivo 
salen las fuentes de agua viva’ 49 . 

Estc Pan es cl nuevo Templo, el Templo ultimo, del Dios vivo 
en nosotros. El Cuerpo mismo con cl cual Dios quiso habitar entre 
los hombres, mora en el Sacramento. El nuevo Cuerpo cs espiritual, 
porque es el Espiritu quicn hacc posible la prcscncia misma de 
Cristo. De este modo, su presencia es m5s profunda que la carnal. 
No es ya la relacidn externa entre el Templo dc Jcrusalcn y los ju- 
dfos sino una verdadcra inhabitacion: “El que come mi carne y be¬ 
be mi sangre ,permanece en mf y yo en £1” 2S0 . El cristiano esta en el 
Templo y el Templo esta en el cristiano. Templo y cristiano hacen 
una sola realidad: el Cuerpo Mlstico. 

Pero esta tiltima idea excede las perspeetivas de Juan y nos in¬ 
troduce cn San Pablo, de quien trataremos poco mas adelante. 


243 Cf. Jn6,51-5fi. 

244 Cf. Jn 6,11-13. 
243 Cf. Jn 6, 4. 

246 Jn6, 11. 

247 Cf. Jn 6,13. 

248 J n 6,54. 

249 Cf. Jn 7,37-39. 

250 Jn 6.56. 
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III. EL TEMPLO EN SAN PEDRO 


Pocos son los textos cn los cuales cl apbstol Pedro nos habla de 
Cristo o de la Iglesia en terminus de Tcmplo. 

Sin embargo hay uno de gran valor y riqueza tcologica: “Arrima- 
dos a £1, como a Piedra viva que es; sois tambibn vosotros a ma- 
nera de piedras vivas cdificadas encima de 61, una casa espiritual, 
un sacerdocio santo, para ofrecer victimas espirituales quc sean 
agradables a Dios por Jesucrisio” 2V . Los que no creen en Cristo 
tropiezan en esa Piedra; “vosotros, por el contrario, sois linaje cs- 
cogido, sacerdocio real, nacion santa” 

Los Eeles deben, pues, accrcarse, unirse a Cristo, para entrar en 
la editicacibn de cse Templo quc cs la Iglesia. Es un Templo, pero 
de piedras vivas, un Templo sacerdotal, quc celebra por si mismo 
su culto, cnglobado cn cl sacrificio unico de Cristo, actualizado sin 
cesar. El sacerdocio “real" es “por Jesucristo”: todo vicne de El. 
Cristo es la Piedra dcscchada y arrojada por los hombres, pero pre- 
ciosa a los ojos de Dios. La unibn con esta Piedra hacc que los fie- 
les sc conviertan en piedras vivas sacerdotales. Todos snmos en El 
un solo Templo, un solo sacerdote que ofrece un unico sacrificio. 

La masa del Templo cs homogbnea a su piedra fundamental. 
Por la maduracibn de una vida espiritual incoada en el Bautismo y 
acrecentada por la aceptacibn de la Palabra de Dios 2il los ileles 
echan rafees cada dia mas cn el cimiento basal. No son los cristianos, 
cada uno por si mismo, saccrdotes; sin embargo, constituyen colecti- 
vamentc un sacerdocio real cn la Iglesia. 


251 I Pc 2,4-5. 

252 I Pc 2,7. 

253 Cf. I P« 1,23; 2,2 
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La Casa que forman no es un edificio cualquiera sino un Templo 
vivo, porquc est2 integrada por seres consagrados. Pern precisamente 
estan consagrados por haber sido llamados a formar la Casa dc Dios. 

Tal era el plan del Verbn de Dios al encarnarse: hacer de todos 
los hombres un solo Templo sobrc Cristo quc es la Roca. “El Vcr- 
bo habita en todos -comenta San Cirilo dc Alejandria-, hahira en 
este Templo unico quc ha tornado por nosotros y de nosotros para 
que, conteniendo a todos en el, rcconcilie a todos en un solo Cuer- 
po con el Padre*. 

El dcsignio dc Dios habfa sido permanecer en todos por medio 
de unn. Cristo quicrc haccr dc la humanidad su Santuario para po- 
der alii habitar. Por eso la Iglesia es “catdlica”: pretende abarcar la 
totalidad. 

Cristo no es un solitario. Vive en nosotros y nosotros en £l. Por 
cierto quc dcscaba con ansias volvcr a la Casa de su Padre y llevar- 
nos consigo, “para que donde yo estoy, cstcis tambien vosotros” 2i *. 
Pcro mientras tanto, quicrc hacer morada cn nucstro interior, y 
con El, la Trinidad en pleno m . Por lo dcm4s, Cristo se hizo por 
nosotros Piedra Viva para podernos sustentar como a un edificio 
unido en un solo amor. Asi reemplazd al antiguo templo. La comu- 
nidad cristiana recmplaza tambien a aquel Templo. Hay una cxacta 
continuidad entre Cristo como Templo y la Comunidad como Tcm- 
plo. Se trata de un solo Templo, con una piedra de base y una bdveda. 

En los Hechos de los Apdstoles, Lucas confirma la ensenanza 
de su maestro Pedro. El autor describe cl crecimicnto dc la Iglesia 
como una verdadera << edificaci6n n . Refiri6ndose a los viajes apostoli- 
cos de Pedro, se expresa asi: “La Iglesia por toda la Judea, la Gali- 


254 Jn 14,3. 

255 Cf. Jn 14^3. 
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lea y la Samaria [...] se edificaba sc desarrollaba bajo la influen- 
cia del Espiritu Santo” J56 . 

No todas las piedras vivas que se engarzan en la piedra de base, 
posecn la misraa jerarquia. Como todo edificio perfecto, las piedras 
que lo componen rienen distinta importancia. Pedro es la piedra vi- 
caria sobre la que se edifica la Iglcsia, csta directamente engarzada 
a la Piedra fundamental y de ella recibc efluvios de vida. “Santiago, 
Cefas y Juan cran reputados como columnas” ni . Son los Apostoles, 
verdaderos sostenes de la Iglesia naciente y apoyos permanentes 
de la Iglesia hasta el fin de los tiempos. 

En cl Apocalipsis advertimes que una dc las promesas hechas 
“al que haya vcncido” eon Cristo, consisie en ser establecido por cl 
Hijo de Dios como “columiia en el Tcmplo de su Dios” 2SS> . 

La Iglesia aparece, de este modo, adornada con las piedras mis 
valiosas y variadas, como una novia ataviada con joyas preciosas. 
No es extrano, pues, que en la liturgia de la ordenacion de los Dii- 
conos, cxclame cl Obispo: “Tu, oh Padre, das al Cuerpo de Cristo. 
es decir, a tu Iglesia, ornada con la variedad de gracias cclestiales 
y, no obstante la difcrcncia de sus miembros, estrechada y unida 
segun una maravillosa ley de trabazon, crccer y dilatarse para edi- 
ficacidn de tu Templo”. 


IV EL TEMPLO EN SAN PABLO 


El lector habri advertido que, al pasar de los evangelios a las 
epistolas, hemos dejado un poco el concepto de Cristo como Templo 


256 Aci 9,31. 

257 Gal 2,9. 

258 Ap 3,12. 
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para dar lugar al cnncepto de Iglcsia-Templo de Dios. El Ap6stol 
reunira las dos ideas. 


1. Crisio, nuevo Pontifice 


Estc icma es tratado especial men te en la epistola a los hebreos, 
que si bien hoy ya no sc considera de San Pablo, hay quiencs sos- 
ticncn que pudiera ser de algdn discipulo suyo. En dicha carta, el 
autor pretende demostrar a los judios la necesidad absoluta que 
tienen de dejar las figuras del Antiguo Testamento para ingresar 
en las realidades del Nuevo. “Moists fue fiel en todo a su casa, co- 
mo un siervo [...] pero Crisio se ha dejado ver como hijo, al frente 
de su propia Casa, que somos nosoiros” 2W . 

La comparaci6n de Cristo con Moists es eonsiante. “Crisio fuc 
reputado digno de mayor gloria que Aloises; mayor dignidad tiene 
quien fabrica la casa que la casa misma. Toda casa es construida 
pur alguien y quien ha construido todo es Dios” Js0 . 

Cristo es cl nuevo y gran Pontifice que ha inaugurado cl Santua- 
rio celestial. “Tcniendo, pucs, por Sumo Pontifice a Jesds, Hijo de 
Dios, que penetrd en los ciclos, mantengamos firme la fe que pro- 
fesamos [...] Llcguemonos, pues, con segura contianza al trono dc 
la gracia” 2<l1 . “Tenemos un Pontifice tal, que esta sentado a la 
diesira del truno de la Majestad cn los cielos. Es el ministro del 
Santuario y del verdadero Tabernticulo erigido por el Senor, y no 
por hombre alguno” M . 


259 Hcb 3,5-6. 

260 Hcb 3.3-4. 

261 Hcb 4.14-16. 

262 Heb 8,1-2. 
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El Senor susiituve enteramente la antigua ecnnomia. “Dios dijo 
a Moises al construir el tabernaculo: «Ha 2 lo todo conformc al di- 
seno que se te ha mostrado en e! montc». Pero [CristoJ ha alcanzado 
un ministcrio tanto mis cxcelente cuanto cs raediador de una alian- 
za mejor [...] Pues si aquella primera fuesc sin imperfecci6n, de 
ningtin modo se trataria dc sustituirla por otra |Con llamar «nue- 
vo« a este Testamento, dio por anticuado el primcro” 265 . 

En el capUulo 9 dc la cpistola, describe su autor la estructura 
del vicjo Templo. Habia en 61, senala, un santuario, un velo, el ta- 
berniculo, un lugar propio para los sacerdotes, y cl Santo dc los 
Santos, en el cual solo una vez por anoentraba el Sumo Pontifice. 
“Con esto daba a entender el Espfritu Santo que no estaba todavfa 
paiente el camino para el santuario, mientras subsistiera aun la pri¬ 
mera estancia del tabcrniculo [...] El primer templo tiene para cl 
presente un valor simb61ico” IM . 

Los sacrificios que en el antiguo templo se ofrecian cran impo- 
tentes para la santificaci6n. Se presenta Cristo, Sumo Sacerdote, y 
atravesando la Ticnda no hccha por mano de hombres, cnixa en el 
Santuario con su propia Sangre; ingresando de una vez para siempre 
cn cl Santo de los Santos nos adquiere redendon eterna “ 5 . 

“Tenemos, plies, la firme esperanza de entrar en cl Santuario 
por la Sangre dc Cristo, a traves de la entrada que el inaugurd para 
nosotros como camino nuevo y viviente a travis del velo, esto es, 
dc su propia came. Tcncmos asimismo a un Gran Sacerdote al 
frentc dc la Casa de Dios” m . 


263 Hcb 8,5-7.13. 

264 Hcb 9,8-9. 

265 Cf. Hcb 9,11-12 

266 Hcb 10, 19-21. 
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A eilo invita hoy Dios a los judios, para que asi iraiten a sus pa- 
triareas, los cualcs confesaban “quo eran extranjeros y viajeros so- 
bre la (ierra. Quienes asi hablan dan a entender que buscan patria. 
Y si sc refirieran a aquella dc la cual hablan salido, ocasion tuvieran 
dc rctornar; mas ahora suspiran por una mejnr, esto cs, celestial. Por 
lo cual Dios no se avergiicnza de ellos ni tiene a mcnos el ser ape* 
llidado Dios suyo; como que les habta preparado una ciudad” 265 . 

En la eplstola sc habla irccucntementc dc la Tienda del £xodo, 
as! como del Tahern^culo, pero no tamo del Templo de Jerusalem 
Quizas porque su autor considcro que la cpoca del Exodo era la mas 
significativa, la dpoca de peregrination hacia las nuevas realidadcs. 

A1 linal de la epistola, se compara al monte Sinai con la Jcrusalen 
celestial: “Porque no os habeis acercado a una realidad sensible: fue- 
go, niebla, lobreguez, tempestad, en que todo ardia y se andaba a 
tientas, en medio del sonido de la trompeta y de voces talcs que cuan- 
tos las olan pcdlan que no se les hablase mas [...] Era tan espantoso 
In que se vela, que dijo Moises: Estoy espantado y temblando. Mas 
vosotros os habeis acercado al monte Sion y a la ciudad del Dios 
vivo, la Jerusalen celeste, a miriadas de angeles, a la festiva asamblca, 
a la Iglcsia de los primogenitos inscrita en el ccnso de los ciclos [...] 
y a Jcstis, Mediador de la Nueva Alianza” 26 *. 

Con Cristo, salimos afucra del viejoTemplo y levantamos nucstra 
tienda en la absoluta novedad. “Tencmos un altar del cual no tienen 
derecho a comer los que sirven al tabernaculo [...] Jesus, a fin de santi- 
ficar al pueblo por medio de su Sangre, padecid fucra de la puerta. Sal- 
gamos pues dondc cl, fuera del campamento [...] pues no tenemos aqui 
ciudad permanentc sino que andamos en busca dc la venidcra” W9 . 

267 Hcb 11,14-16. 

268 Itch 12,18-24. 

269 Ilcb 13,10-14. 
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2. La Iglesia, Templo dc Dios 


a) (No sabeis que sots templo de Dim , y el Espiritu dc Dios habita en 
vosotros? Si alguno destruye el templo de Dios, Dios Ic destruira a el: 
porque satno es el templo de Dios que sois vosotros 276 


El Apbstol compara a la Iglesia de Corinto con una “construc- 
cidn” hecha por Dios, con la ayuda de varios “ministros”, entre los 
males Pablo, Apolo y otros 2 ’'. Pablo puso el fundamento del edi- 
ficio. Otros deben construir sobre esa base. Pern nadic puede 
edificar sobre otro fundamento que el ya puesto: Jesucristo 2n . 

“cNo sabeis que sois templo dc Dios y que el Espiritu de Dios 
habita cn vosotros?” La idea del Templo espiritual se aplica primero 
a la comunidad como tal antes que a los individuos cristianos. No 
hay multiplicidad de templos. En el cristianismo permanccc la 
unicidad del templo judio. No dice cl Apdstol: sois templos, sino 
sois “templo”. San Pablo usa esta idea como argumento contra los 
cismas. 

Por cicrto que no se puede excluir la idea de que cada crcycnte 
es templo. La Iglesia es un Templo, porque cada fiel lo es. El cris- 
tiano es templo por estar unido a Cristo mediante la accidn del 
Espiritu. El Santo Espiritu “habita” en nosotros: su presencia es 
un senorio porque rige nuestras almas. A El se transfiere la idea 
antigua del Templo: habitaci6n y propiedad. Ya no nos pertenece- 
mos; somos consagrados, comprados. Pero, con todo, los creyen- 
tes son considerados como miemhrns de una totalidad. El plural 

270 I Cor 3,16-17. 

271 Cf. I Cor 3,4-5- 

272 Cf. I Cot 3,9-11. 
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“vosotros” se une con el singular “templo”. El Espiritu Santo con 
su prescncia nos une a Cristo !71 , y al unirnos a Cristo hacc dc la 
comunidad un Templo. For eso el Templo-Comunidad es santo. 

El fundamento de esie Templo es Cristo, es decir la fe en el Mc- 
sias, principio de salvacidn por su muerte y resurreccion 2U . Cristo 
ha recibido el “espiritu de santificaci6n” 27J para comunicarlo a los 
creyentcs. Los fieles de Corinto son considerados como la superes- 
tructura de Cristo 274 , puestos sobre los fundatnentos del Senor por 
los predicadnres que deben acabar el edificio ensenando la sabiduria 
crisriana. La comunidad, en cuanto sus miembros cst£n unidos a 
Cristo por el Espiritu, conslituye cn su conjunto un templo espiritual. 

La conexidn del Templo espiritual con el Templo dc Jerusalen, 
cstd indicada en el v.17 de I Cor 3 por el cpitelo “santo” o “sagrado”. 
Esra palabra recuerda un concepto fundamental del Antiguo 
Testamento, cscncialmente vinculado con la idea del Templo y el 
culto m . La razon profunda de la santidad en el AmiguoTestamento 
es la concxidn con Dios, el Santo por excelencia m . Israel es Santo 
por razdn de la Alianza 27f . Santidad significa sustraccion al uso 
profano y consagracidn a Dios o al culto. Por eso conduye el Ap6s- 
tol: “Si alguno destruyc el Templo de Dios, Dios lo desiruira a 6 1, 
porque el Templo cs santo”, es decir intangible, dedicado sdlo a 
Dios. Quizes Pablo piensa en las profanaciones del Antiguo Testa- 


mento 
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Cf. Rom 1,4; 8,9.11. 


274 

Cf. Act 9,22; 17J; 26,23. 


275 

Cf. Rom 1,4. 


276 

Cf. I Cor 3,9 


277 

Cf. Deui 12,5; 16,6-16; Is 11,9; 16,12; 

64,10; lv. 5,1) 

278 

Cf Is 6,3; Am 4,2. 


279 

Cf.Deui 7,6; 26,19; Jer 2,3. 


280 

a I Mac 1,21; 4,38; 6,7; 11 Mac 3,12; 

,8,17. 
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La aplicaci6n del concepto de santidad a los raismos cristianos 
cnntiene impllcitamente la idea de un templo espiritual. El Espiritu 
Santo, al habitar en sus corazones, los santifica y hacc la santidad 
de esc templu personal. Los flelcs est;Sn pucs, destinados al culto. 
Su misroa santidad cs de orden cultual. Estc carSctcr de santidad- 
ctilto, propio del nuevo Tcmplo, implica una clara distancia si lo 
comparamos con las prescripeioncs prcvalentementc rituales del 
antiguo. En estc sentido Pablo identifies vida cristiana con sacriflcio 
viviente: “Os exhorto, hermanos, a ofreccr vucstros cucrpos como 
victimas vivientes, sanias y agradablcs a Dios: tal sera vuestro cul¬ 
to espiritual” 2 * 1 . 


b) cQu6 acuerdo puede haber entre el Templo de Dios y los (dubs? 
Nosoiros somos Tcmplo de Dios vivo, segun quo dijo Dios: “Morard en¬ 
ire ellosy en medio de el los andari, y yo sere ju Diosyelhs seran mi pue¬ 
blo” 2 * 1 . 

Es cl mismo tema del Templo espiritual, pero tornado desde 
otro punto de vista y con el objeto dc defender a la comunidad 
contra las influences paganas perjudicialcs a las buenas costumbres. 
Por eso sc lee poco antes: u cQue sociedad hay entre la justicia y la 
iniquidad entre la luz y las tinieblas?” Decir que la comunidad 
es un Templo es deeir quo de clla solo debe brotar la justicia y el 
cumplimiemo del deber. 

El Apdstol se dirige a la comunidad, a la totalidad como tal, se- 
nalando la obligaci6n de evitar todo contacto impuro “porque vo- 
sotros sois cl templo de Dios”. Pablo piensa, sin duda, cn la figura 
del Tcmplo dc Jerusalem enteramenre inconciliablc con los tcmplos 

281 Rum 12,1. 

282 n Cor 6,16. 
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de las idolos. Por esa alude a la prediccion del Antiguo Testamen- 
to J " 3 y califica a) Templo nuevo coma Templo “vivo”, nomhre con 
que los judios gustaban llamar a su Templo: “Templo del Dios vi¬ 
vo que excluye a los idolos” JI4 . Hay una evidence transposition. 

c) Ya no sois extranjeros ni forasteros, sino que sois conciudadanos de 
los santos y miembros de fa familfa de Dios, cdificados sobre el fundamento 
de los apdstolesy pro/etas, sietido la piedra angular el misrrw Cristo Je¬ 
sus, en el cual todo el edificio , arm6nicamenie irabado, se alza host a ser 
templo santo en el Senor; en el cual tambiin vosotros sois juntamente 
ediftcados para ser morada de Dios en el espiritu m . 

Aqui la Iglesia aparecc como la Puerta que permite la entrada 
de todos para construir la Casa. Judfos y gentiles, convertidus a 
Dios, se unen en la participation de los mismos bienes 2W La Igle¬ 
sia, universal, no conoce huespedes ni extranjeros. 

A partir del v.l l Pablo insistc en la unidad que la obra de Cris¬ 
to ha instaurado entre gentiles y judios 2t \ Desde el v.l9 presenta 
una serie de imdgenes que expresan la idea de un Templo espiritual: 
ciudad celeste, casa de Dios, sin huespedes ni extranjeros. Todos 
est£n construidos sobre Cristo 2 y forman un Templo espiritual. 
La Iglesia, en cuanto comunidad de los cristianes unidos a Cristo, 
lleva una vida celestial. Los cristianos estin, de una mancra mistica, 
sentados ya junto con el Senor en el cielo 2M . 

283 Cf. Hz 37,27. 

284 II Rey 21,7. 

285 El 2,19-22. 

286 a El 2,15; 3,6. 

287 Q‘. Ef 2,1 l-l 3. 

288 Cf. Ef 2,19-22. 

289 Cf. Ef2,6. 
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Cristo, se insiste, es la piedra angular, cs decir una piedra que 
une dos muros, la que esti en el extrema de los Angulos. En la tra- 
dicion crisliana, este termino expresa cl poder de la resurreccion 
de Cristo rn . Judios y Gentiles se unen en Cristo rcsucitado. Todos 
los elementos del edificio estSn “trabados” en la piedra angular. 

El Senor vino a formar un solo pueblo, juntando a las dos na- 
ciones -griega y judi'a-en un solo Cuerpo. En adelante habra uni- 
dad. Los crisiianos son, a la vez, la materia dc construccicSn y los 
constructor. Todos cst4n activamente integrados, con una funcitin 
responsable. El grupo dc los docc apostoles puso las bases porque 
dieron testimonio del mistcrio dc Cristo. Los profetas hicicron co- 
noccr el sentido de los hcchos salvifkos en el plan de Dios; son 
tambidn, a su modo, fundamentos de la IglesiaLos constructor 
deben hacer crecer “en caridad”. Que cada uno cuide “la manera 
edmo construye” m para no edificar sobre arena o paja. En un solo 
Templo, los diversos dones son para la construccion del Cuerpo de 
Cristo 2 ' M . Hsre es cl sentido de la palabra paulina: “ediOcarse” unos a 
otros m , es decir, construir a Cristo y con Cristo. 

Los efesios estin “coedificados” en la totalidad de la Iglesia uni¬ 
versal Los cristianos forman un Templo total por su unidii con 
Cristo ” 7 , as! como por la prcsencia del EspiTitu 1V *. Por el Espi'ritu 
Santo, la Iglesia cs un edificio que se acrccicnta, un cuerpo que 


290 Cf. I Pc 2,4-5 

291 Cf. I Cor 3,10. 

292 Cf. Ef2,20. 

293 I Cor 3,10. 

294 Cf. Ef 4,12-13- 

295 I Tes 5,11; I Cor 8,1. 

296 Cf Ef 2,22. 

297 Cf. Kf2,21. 

298 Cl. Ef 2,22. 
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prospcra, un edificio que “crece” '. un cuerpo que “se cnnstruye" 30J , 
una realidad colectiva que se va progresivamcnte realizando. Es 
realidad colectiva porque si bien cada fiel es un tcmplo, sin embargo 
no forman muchns tcmplos ya que uno es el Espiritu que anima a 
lodos. A1 tOrmino de la construction del Cuerpo de Cristo “debemos 
llegar, todos juntos, a encontrarnos en la unidad de la fc y de] co- 
nocimicn to pleno de) Hijo de Dios, en el estado de hombre perfecto, 
en la madurez de la plenitud de Cristo, para que no seamns ya ni- 
nos [...] sino que, andando en verdad por la caridad lleguemos a 
aquel que es nuestra cabeza, Cristo, dc quien todo cl cuerpo rccibe 
trabazOn y cohesion, gracias al l'ntimo contacto que suministra el 
alimenio al organismo, segiin la actividad correspondicnte a cada 
miembro, realizando asi cl crecimiento del cuerpo para su edifica¬ 
tion en el amor” **. 

TrOtase de una realization progresiva: desde el estar-cdificado- 
sobre w , integrados en la construction con miras a crecer-hacia ,M , 
hasta convertirse en casa dc Dios 305 para llegar a ser uno en la fc 
dc un crecimiento orgdnico, a partir de una base, hasta la realization 
de una meta, segun el modelo fijado dc antemano. Solo se puede 
crecer sobre cl fundamento. Cristo cs la base, pero tambien cl plan, 
el modelo, y e) termino o volumcn total de la construction. Cristo 
es el Alfa y la Omega. Cristo es el fundamento, el punto de partida, 
el tOrmino y la plenitud de la edification. Todo cs “en Cristo”. To- 


299 Cf. Ef 2,21; 4,16. 

300 a. Ef 4,12.16. 

301 Ef 4,13*16. 

302 CtEl2,2n. 

30? Cf. isf2,22. 

304 a. Kf 2,21. 

305 Cf. Kf2,22. 

306 Cf. Ef4,13. 
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do parte y concluve alll. Y todocs “por medio del Esplritu”. Los 
cristianos de Efeso son puestos “en Cristo” para ser “por el Espiritu" 
la Casa dc Dios. 

El Esplritu nos “integra” en Cristo. No nos “acumulamos” sobre 
Cristo, como las piedras de un edificio sobre el fundamentn, sino 
que la construccion que integramos se encuentra en el interior de 
la unica piedra de base. Es como una especie dc dilatacidn de la 
piedra-base a las dimensiones del edificio total. No “edificados so¬ 
bre” sino “edificados en", como los sarmientos estin enraizados cn 
la vid. En Col 2,7 , unc el Apdstol las dos imSgenes: “enraizados en 
el y edificados sobre el”, pero siempre “rebosando cn aeeidn de 
gracias”. 


3. El cuerpo del cristiano, templo de Dios 

c No sabeis que vuestros cuerpos son miembros de Crislo? cTomando, 
pues, los miembros de Cristo, los coy a hacer miembros de una ramera? 
[...] c Sabeis que vuestros cuerpos son templo del Espiritu Santo, que ha- 
btta en vosotros , al cual habeis recibido de Dios, y que ya no sots de vo- 
sotros, puesto que fuisteis comprados a gran precio? Glorificad, pues, a 
Dios en vuestro cuerpo i0: . 


Este texto Cue escriio para rebatir la concepcion liberal de los 
corintios, sobre todo en materia de castidad, como si el cuerpo na- 
da tuviese que ver con la moral. 

Cristo habitd en un cuerpo humano. El pecado tenia su sede en 
nuestro cuerpo y lo hacla un cuerpo de pecado un cuerpo de 

307 1 Cor6,15.19-20. 

308 Cf. Rom 6,6.12. 
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muerte 3 '”. Pero ahora, par la gracia, nuestros cuerpos son miembros 
de Cristo, con una unidad analogs a la que hay entre marido y mu- 
jcr: forman un solo cuerpo. Por la impureza, se peca contra si mis- 
mo, ya que el cuerpo es templo consagrado por el Espiritu. 

Pcro dejando a un lado el aspecLo moral, insistamos en el dogm5- 
tico. Ac4 cl individuo es cl templo. El cuerpo del ficl, miembro dc 
Cristo y templo del Espfritu, esta dcstinado a rcsucitar on virtud 
de la resurreccidn del Senor 

El cuerpo humano es, asi, una realidad ambivalcntc. Por una 
parte, como vimos, pertenece al reino del pecado y de la muerte. 
Bajo este aspecto, el Apostol lo llama a vcces "carnc”, dcstacando 
asi la debilidad del hombre Jn . En este sentido, el cuerpo sc oponc 
a Dios y al Espiritu 3I2 . Pero, por otra parte, el cuerpo dc los cristia- 
nos es santo porque esta destinado a participar en la resurreccidn 
dc Cristo. Mas aun: en principio, ya esta resucitado ll3 . Cristo tomd 
sobre Si “una carne semejante a la del pecado" 3W para morir con 
ell a sobre la cru2. Cristo crucificado se hace sede del pecado -“a 
quieu no conocid pecado [Dios] 1c hizo pecado pur nosotros” 3!i -, 
de la muerte y dc la maldicidn. El triunfo de la resurreccidn, des¬ 
pues del terrible duelo dc la cru2, es absoluto. Por eso el cuerpo de 
Cristo, gracias a su muerte y resurreccidn, es el gran instrument) 
de la salvactdn y de la comunicacidn del Espiritu. 

De esta manera nuestro viejo cuerpo de pecado sc ha unido, por 
el Bautismo y la Eucaristia, al Cuerpo de Cristo en la comunidn de 

309 Cf. Rom 7,24. 

310 Cf. ICor6,14. 

311 Cf. Rom 7,5.18; 8,3.5; 13,14. 

312 Cf Gal 5,16 17 

313 Cf. Rom 6,13-14. 

314 Rom 8,3; ef. Gal 3,13. 

315 2 Cor 5,21. 
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su muerte, para participar en su cuerpo resucitado y formar con £l 
un solo cuerpo pascual, compartiendo con el Seuor una mesa y un 
c£liz. Quien se une a una ramera forma un cuerpo (unidad corporal) 
con ella 3, ‘. Del mismo modo, el cristiano -su cuerpo incluido- y 
Cristo, forman una unidad espiritual en el Espiritu. Por tanto, la 
idea de cuerpo como templo expresa nuestra uni6n, aun la dc nues- 
tro elemento corporal, con Cristo glorioso. “En d habita toda la 
plenitud de la divinidad corporalmente, y vosotros en el estds 
cumplidamente llenos” i,T . 

La frase final del texto que encabeza estc acapite: “Ya no sois de 
vosotros, sino de Cristo, porque habeis sido rescatados a gran pre- 
cio” 318 quizas aluda a la costumbre de rescatar a los esdavos que 
moraban en los teraplos de los idolos. La exhortacidn final: “Glori- 
ficad a Dios en vuestros cuerpos” 31 ^ es de contenido liturgico. La 
presencia del Espiritu consagra al cuerpo y asi lo destina al culto. 
El cristiano oficia mediante el templo inviolable de su cuerpo. 

A pesar de todo, atin queda un paso por dar. “Nosotros saberaos 
que si esta tienda, que es nuestra morada terrestre, se desmorona, 
tenemos una casa que es la obra de Dios, una casa eterna que esta 
en los cielos, no hecha por mano de hombres. Desdc aquf suspira- 
mos por esa habitacibn celeste [...] Mientras nos hallamos en esta 
uenda de campafia, gemimos agobiados, por cuanto no queremos 
ser desvestidos, sino m£s bien sobrevestidos, de modo que la vida 
absorba lo que hay de mortalidad cn nosotros. Quien nos dispuso 
para esto es Dios, el cual nos din las arras del Espiritu” 310 . 


316 Cf. I Cor 6,16. 

317 Cf. Col 2,9-10. 

318 I Cor 6,19-20. 

319 1 Cor 6,20. 
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Tal es el concepto de San Pablo sobre el Templn. La ecuacidn 
Iglcsia-Templo esta muy unida a la ecuacion Comunidad-Tcmplo 
de Jerusaldn. El Apbstol subraya el aspecio comunitario y social 
del Templo nuevo, influido sin duda por la historia del pueblo ju- 
dio. El Espfritu, bien mesianico por excelencia, se comunica ante 
todo a la comunidad de modo que los individuos no participan si- 
no en cuanto miembros de la comunidad ***. El tema del individuo- 
templo es secundario en San Pablo. Por otra parte, el problema dia- 
lectico entre lo individual y lo social es de impostacidn moderna, 
ajeno a las perspectivas del Apostnl. 

Por lo deruas, las dos visioncs son inseparables: comunidad- 
templo y cuerpo-templo. 


V. EL TEMPLO EN EL APOCALIPSIS 


En el Apocalipsis, Juan se manifiesta como un gran vidente, 
consumando las visiones de Moists, quien observd sobre el Sinai 
el modelo del tabemaculn de Miqueasde Isafas, el visionario 
del trisagio 124 , y dc Ezequiel, quien contempld los cielos abiertos U5 . 

En el librn postrero de San Juan, se advierte la existencia de un 
templo en el cielo, donde suceden muchas cosas, y de un templo 
en la tierra, testigo tambidn dc innumeros acontecimientos. En un 
momento determinado se nos anuncia el fin de la historia y el Jui- 

321 CfclCoi 12,4-11. 

322 Cf. Ex 25,9-40. 

323 a. I Re 22,19. 

324 Cf. Is 6,Is. 

325 Cl Ez 1,1-28. 
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cio de las naciones Sc prometc un cielo nuevo y una tierra nue- 
va, previa desaparicion de nuestro cielo y de nuestra tierra, porque 
“ya no hay m£s lugar para ellos” 3W . Solo impera Dios quien, senta- 
do snbre su Trono, declara: “He aqui que yo hago el universo nue¬ 
vo" Junto a Hi est2 el Cordero, en cl mismo Trono, y hccho uno 
con El 3r> . En torno a la Majesiad divina, se extiende la Jerusalen 
celestial o la Esposa del Cordero ,3 °, ciudad regada por el rio de la 
vida que sale del Trono de Dios y del Cordero Dcspues dc la 
separation de los justos y pccadores - u , la Iglesia, llena de hermosura 
y engalanada con inmensa belleza y blancura 1 ”, sc apresta a celebrar 
sus Bodas con el Cordero 3M . 

Tal, en resumen, el contenido del libro. Analiccmoslo por partes, 
sobre todo en lo que se refiere a nuestro tema. 

Hay un primer acto en el cual se habla del Templo de Dios en su 
existencia terrenal durante uquellos tiempns postreros. San Juan describe 
lo que pasa en la tierra en aquellos momentos. Todo esti dominado 
por cuanto se rcaliza en el cielo, donde est£ el Senor glorioso. Alii 
la Iglesia aparece como una comunidad dc reyes y sacerdotes, es 
deeir de fieles que participan de la dignidad dc Cristo Key v Sacer- 
dote. “Nos ha hecho reino y sacerdotes de Dios, Padre suyo" M *. 
“Nos hiciste reyes y sacerdotes, y reinaremos sobre la tierra” S3b . 
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La Iglcsia comienza a hacer resonar el “Amen”, sustancia del cultn 
glorioso del cielo. 

La Iglesia dc la tierra, trabada en ruda lucha contra el Anticristo, 
aparece representada por la itnagen del Templo de Jerusalln in . 
Dios cncarga a Juan que mida el Templo para que quienes en el se 
encuentren, eviten cl castigo. “Deja afuera el atrio exterior del Tem¬ 
plo y no lo midas, por cuanto est£ dado a los gentiles” ia . La zona 
exterior es la prolana; la otra cs la sagrada, en la que se encuentran 
el altar y los vcncedores del Dragon. “A1 que venciere, yo lo har6 
columna en el Templo de mi Dios y nunca saldr£ afuera. Y escribirl 
sobre 61, el nombre de mi Dios” w . El Drag6n persigue a la Mujer, 
que se refugia en el desierto, donde es alimentada durante 1260 
dias. Esta Mujer es figura de Maria, arquetipo de la Iglesia. El de¬ 
sierto involucra una referencia al Exodo ya que toda la vida dc la 
Iglesia de la tierra cs una peregrinaci6n hacia el cielo. Durante el 
viaje se alimenta con la Eucaristia. 

Micntras en la tierra se dcsarrnlla esta lucha, advertimos la exis¬ 
tence dc un Templo en el cielo, segun el tipo del Templo de Jerusalem 
Estc Templo conticne cl Area de la Alianza 34C , un altar que es, a la 
vez, el de los holocaustos y el de los perfumes. Baju el altar “estan 
las almas de quienes fueron muertos por la palabra de Dios, y por 
ratificar su testimonio” J41 . 

Juan raenciona la “tienda del testimonio”, en un esfuerzo eviden- 
te por relacionar la liturgia celestial con cl £xudo. Los que triunfan 


447 Cf.Apll.l. 

338 Apll,2. 

339 Ap 3,12. 

340 Cf Apt 1,19. 

341 Ap 6,9. 



Cv'trno Sixjundo 


312 


de la Bestia cntonan el canto de Moises y del Cordero M2 . Y, como 
siempre, “ellos seran su pueblo y 61 sera su Dios” u \ 

Cristo aparcce vestido con los ornamentos de sacerdote y rey 
Su principal tarca cs formar “un reino de sacerdotes para su Pa¬ 
dre” Uy . Sobre todo aparcce como Cordero, Vktima siempre viva, 
cclcbrando su triunfo pascual ** Se muestra a la vez triunfante c 
inmolado Es el Cordero que rescata a todos los hombres 14 ", 
quicn da a los cristianos de la tierra la fuerza para Iriunfar del Dra¬ 
gon y bianquea las ropas de los fieles con su Sangre 35# , es quien 
los conduce a las fuemes de agua viva JS1 . Es, cn tin, el Cordero 
triunfante, cl Cristo soberano que domina la historia y el mundo. 

En cl cielo, cl Cordero reside en un palacio y un templo iJ2 . Alii 
los angcles, los clegidos y 24 extranos ancianos. celebran la liturgia 
de alabanza y oracidn, sin otro sacrificio que el de los labios. Esta 
liturgia eterna esta totalmcnte concebida segtin el modclo de las 
peregrinaciones a jcrusalen; con palmas en la mano, los oferentes 
aclainan al Cordero. “Vi una gran muchedumbre que nadic podia 
contar, de todas las naciones, de todos los pueblos y lenguas, que 
estaban en cl Trono delante del Cordero, revestidos con ropas blan- 
cas v exclamando en alta voz: La salvacidn a nucstro Dios que esta 
sentado en cl Trono y al Cordero” 3S \ 

342 Cf. Ap 15,1. 

343 Ap 22.3. 

344 Cf. Apl,13. 

345 Ap 1,6; S,10. 

346 Cf. Ap 5,8-14; 7,9-15; 14,4-5. 
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Hay que notar que existe relation entre lo que acontcce en la 
ticrra y lo que sucede en el cielo. Del Temple celestial salcn Ins dc- 
cretos y juicios de Dios sobre los hombres que viven en la tierra. 
Los siete Angeles de las siete plagas, salen del Temple cn dondc 
han recihido las copas de oro, llenas de la cdlera de Dios 35 \ Del 
Tcmpln celestial parte tambitii el angel de la vendimia ?SJ . 

Pern, por otra parte, los juicios de Dios, son en parte determi- 
nados o apresurados por los Gelcs elegidos. Del altar adonde suben 
las oraciones de los santos, como nubes de inciensn, toma el angel 
las lanzas incandescentes que arroja sobre la ticrra Mt . 

Tambi£n la Iglesia niilitantc de los tiltimos tiempos toma parte 
en la historia. Un angel que parte de abajo lleva la invitaddn de 
haccr la vendimia anunciando que "la cosccha de la tierra esta 
madura” 3!7 . La Iglesia de la tierra anhela cl fin. 

En el capitulo 20, todo se desvanece. El ciclo y la tierra desa- 
parccen de la vista sin dejar rastros 3SI , se abren los Libros, y los 
muertos son juzgadns. La Presencia de Dios solo se manifiesta con 
plenitud en la eternidad. 

El Videote contempla ahora la Jerusalen celeste. “Vi un cielo 
nuevo y una tierra nueva [...] Vi la ciudad santa, la nueva Jerusalen, 
descender del ciclo por la mano de Dios, enmo una novia engala- 
nada para su Esposo. Y of una voz grande que venia del Trono y 
decia: «Ved aqui el Tabernaculo de Dios entre los hombres, y mo- 
rara con ellos. Y ellos scran su pueblo, y el mismo Dins en medio 


354 a. Ap 15,7-8. 
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dc ellos serS su Dios» [...] Y dijo el que estaba sentado en el Trono: 
«He aqui que reouevo todas las cosas» [...] Y me dijo: Wen y te 
mostrare a la novia, Esposa del Cordero». Me llevd en espiritu a un 
monte grande y encumbrado y me mostrd la ciudad santa de Jerusa¬ 
lem que dcscendia del cielo y venta de Dios [...] y tenia un muro 
grande y alto con die/ puertas [...] Y el muro de la ciudad tenia du¬ 
ct cimientos, y cn ellos los nombres de los doce apdstoles de! Cor¬ 
dero [...] La ciudad era de oro autentico, y parecia toda de cristal 
[...] Y los fundamentos del muro de la ciudad estaban adornados 
con toda suerte dc piedras prcciosas [...] Y las doce puertas, cun 
doce perlas [...] Y yo no vi Templo en ella. Por cuanto el Sehor Dios 
omnipotente « su Templo, asicomo el Cordero. Y la ciudad no necesita 
sol ni luna que la iluminen, porque la claridad de Dios la tiene 
iluminada, y su lumbrera es cl Cordero” ,w . 

Todo est£ consumado en esta nueva Ciudad: la alianza, la elec- 
cidn, el pueblo, la herencia, las doce tribus, los esponsales divinos, 
la mas pura Prcsencia. “Tal sera la herencia del vencedor: yo sere 
su Dios y sera mi hijo" w . 

Del Cordero, nuevo Templo, mana el agua de la Vida, es decir, 
cl Espiritu. “Mostrdrae tambien un rio de agua viva, claro como 
un cristal, que manaba del trono de Dios y del Cordero. En medio 
de la plaza de la ciudad, y de una y otra parte del rfo, estaba el ar- 
bol de la vida” Toda esa liturgia celeste tiene aiin resabios dc 
pcregrinacidn. Ya no se “sube”, es cierto, al Templo de Jerusalen, 
porque se ha llcgado a la meta. Ya no hay ofrenda ni sacrificio sino 
una oblacidn espiritual. “VerSn su rostro”, anhelo supremo del 
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judio. Juan, sin duda, piensa en la fiesta de los Taherniculos, la 
fiesta mSs gozosa del calendario judfo, y en clla rccuerda el momento 
mas solemne: la libacion del agua snbre el altar. En el patio de las 
mujeres se rcunian todos ton grandes lampadarios dc cuatro brazos 
y cantaban, danzando con instrumentos musicales. El lampadario 
era un objeto liturgico, ornamento de fiesta, que servfa para ilurni- 
nar. A1 cantar cl gallo, dos saccrdotes tocaban la trompeta y se diri- 
gian a la puerta oriental, miraban al ocste y juraban obediencia a 
Yavd. Era la fiesta de las luces, todo cstaba iluminado. Juan anota 
en cl Apocalipsis: “La ciudad no nccesita sol ni luna para scr ilu- 
minada su lampadario es el Cordero” 3 ‘ 2 . La fiesta de los cielos 
seri nocturna, como lo era la de los Taberndculos. Allf el Cordero 
serd la luz. Al ver a los presentes con palmas en la mano y adamando 
de pie a Yavd 163 no podemos sino recordar la fiesta dc los Tabernd- 
culos, hccha perpetua en cl Taberndculo eterno del cielo. 

Cristo es el Cordero, pero tambien el Pastor, encargado de guiar 
a los hombres “a las fuentes dc agua viva” **. Y asi conduce a la 
asamblea littirgica hasta el fin de su peregrinar, dando comienzo a 
una nueva creacion: “He aqui que renuevo todas las cosas” 3W . 
Dios enjugara toda ligrima y hari rcsplandecer cn la nueva Jerusa- 
16n la plenitud dc su Gloria. La Prescncia mas perfects es la manifes- 
tacidn superior de la Gloria de Dios. El ruego de Cristo a su Padre: 
“Yo en ti y tu en mi, para que scan consumados cn la unidad” 
se ha logrado: la Iglesia vivificada por el torrente del Espiritu , 
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iluminada por la luz dc Diosse hace una con el Cordero, con- 
lernpla el rostro de su Esposo iM y adora a Dios sin fin m . 

Todo es gracia. La nueva Jerusaldn desciende de lo alto, como 
puro don. Desciende de arriba con la purcza absoluta requerida 
para el Templo de Dios: “nada mancbado podrd penetrar” 37! . El 
cosmos entero es asumido por Dios: los reyes del mundo llcvaran 
sus doncs. 

Es la Pascua de la Iglesia y del mundo, el trinsito definitivo a 
la etcrnidad. Cristo quc fue el Alfa, el primogenito de los mucrtos, 
se convierte cn la Omega, la consumacidn escatoldgica. Aqui mue- 
re toda carne de pccado y la Iglesia aparece como la Esposa sin ta- 
cha J72 . 

Ya no habra Templo. El Senor mismo scri el Templo glorioso. 
El pueblo entero oficiari dc sacerdote: “Estin delante del trono de 
Yav6 sirviendolo dfa y jioche en su Templo” 37J . Ser4 una liturgia ab- 
solutamente desimeresada, un puro “Am6n”, un puro “Aleluya” 3, \ 
Como afirma San Agustin: “Diran Aleluya porque diccn Am6n”. 

Ya no habri Eucaristia porque la unidn ser3 sin pasar por velo 
alguno sacramental. “He aqui que yo estoy a la puerta y damo: si 
alguno escuchare mi voz y abrierc la puerta, entrar6, y con el cena- 
re, y 61 conmigo" ,7S . Dios ser6 tndo en todos. 
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Del Templo de Jerusalen hemos pasado al nuevo Templo -Crism 
y su Iglesia-, y dc Cristo al Santuario celestial. 

Del mana hemos pasado a la Eucaristfa, y de la Eucaristfa, al 
eterno festin. 

Del agua de la roca hemos pasado al agua viva, y del agua viva, 
al Rio de Agua que fluye sin fin. 

Y asi, “nosotrns todos, con el rostro descubierio, reverberando 
cumo espcjos la gloria del Senor, nos vamos transfigurando cn su 
misma imagen, cada vez m£s gloriosa” J76 . 


Escolio. LAS IGLESIAS DE PIEDRA 


Las iglesias que hoy encontramos a nuestro paso, caminando 
por las calles de la ciudad, nuestras iglesias parroquiales, no son 
ajenas a la grandeza del Templo tal cual lo hemos ido considerando. 

El Templo -lo hemos visto- es Cristo y su Iglesia. Pero este 
Templo espiritual pecesita una expresidn visible. Es la iglesia ma¬ 
terial. Un lugar especial consagrado. El templo de piedra es un sig- 
no, un sacramento del Templo formado por piedras vivas. Y asi, el 
orden propio de las realidades espirituales se traduce en las cosas 
visibles de una manera espacial. 

La iglesia facilita la reunitin del pueblo crevente para la procla- 
macitin de la Palabra dc Dios y el ofrecimiento del sacrilicio eu- 
caristico. 


376 2 Cor 3,18. 
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1. La iglesia como casa de la Eucaristia 


Cristo quiso darnos su Cuerpo para “integrarnos” cada vez mas 
en su Templo. La iglesia es cl local donde el Senor se cntrega 
siempre de nucvu, el local donde se ediflca el Cuerpo de Cristo. 

£1 Seftor esta presente en la iglesia como sacerdote y vfctima. 
“Cristo se ofrecio a si mismo -escribe San Epifanio- para aholir cl 
sacrificio de la antigua ley, sacriflcandose pur el mundo entero co¬ 
mo hostia viva; <51 mismo quiso scr la victima, el sacrificio, el sa¬ 
cerdote, cl altar, Dios, hombre, rey, pontiGce, rebano y cordero, 
hecho por nosotros todo cn todos”. 

La iglesia es el lugar donde se celebran los “misterios”. Cuando 
un obispo ordena a nuevos sacerdotes, les dice “iPensad lo que ha- 
ceis! ilmitad lo que tennis entre manos! Por lo tanto, cuando celc- 
hreis el misterio de la muerte del Senor, procurad matar cn vuestros 
miembros todos los vicios y concupiscencias [...] £1 perfume de 
vuestra vida constituya las delicias de la Iglesia de Cristo, para que 
con la predicacidn y el ejcmplo edifiqueis la Casa, cs decir, la fa- 
tnilia de Dios”. 

La presencia eucarfstica es un resumen de todos los otros modos 
de presencia de Dios que consideramos paginas atras. La creacidn 
entera est2 ligada a la humanidad de Cristo y, por ella, sc hace pre¬ 
sente a Dios. La iglesia, lugar de la Eucarisrfa, es la primicia de la 
creacidn ofrecida a Dios, el espacio reconquistado, y consagrado 
por su comunidn con el Cuerpo de Cristo. 

2. La iglesia como casa dc la comunidad eclesial 


Reunirse es una nccesidad vital para los miembros de la Iglesia. 
I.a reunion de los fieles para oir la Palabra dc Dios y partir el Pan 
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cucan'stico, es el lugar privilegiado de la Presencia de Dios. “Don- 
de dos o mas est£n reunidos, alii estoy yo en medio de ellos”, dijo 
Jestis. 

La iglesia es el local donde los Qeles expresan su perteneocia al 
Templo de Dios. Hay verdadera analogia entre el edificio material 
y el edificio espiritual: ambos son como el cnvoltorio de Cristo, el 
cuerpo de Cristo. 

Por esto preferimos llamar “iglcsias” mejor que “templos” a es- 
los edificios. La palabra “iglesia" viene del griego ekklesia, y significa 
“asamblea”. 

La iglesia contiene potencialmente a toda la humanidad porque 
es el simbolo dc la humanidad gloriosa dc Cristo. Es el lugar del 
perddn, de los sacramentos, de la fiesta crisliana. 

La iglesia es el receptSculo del cuerpo de la Iglesia. El cuerpo 
de Cristo incluye ires realidades: el cuerpo carnal, nacido de Maria, 
el cuerpo eucarfstico, y el cuerpo eclesia) o mfstico cuyos miembros 
son los fielcs. El primero toma la forma del segundo para consolidar 
cl tercero. En extraha paradoja, el culto que el Apdstol llama “espi- 
ritual" es el de nuestros cuerpos ” 7 , los salmos que se cantan en la 
iglesia son “espirituales" 37 *. El cuerpo eclesial de Cristo es sensible 
y localizado. Por eso las iglesias, recept£cu)o de la Iglesia, son co¬ 
mo los sacramentos del cuerpo eclesial de Cristo. En ellas se realiza 
el “crecimiento” de la asamblea en cantidad y en prolundidad, so- 
bre todo a traves dc la vida sacramental. 

Dice San Agustin que la basilica se construye “para oir la palabra 
de Dios, para juntar las multitudes cristianas”. "Asf como estc 
edificio est£ construido para juntarnos corporal men te, asf cste otro 

377 a Rom 12,1. 

378 Cf. Col 3,16. 
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edificio que sotnos nosotros., esta constituido para ser la habitation 
espiritual de Dios”. “Este edificio es la casa dc nuestras oraciones, 
la Casa de Dios somos nosotros mismos”. 

“Muchos vendran de Oriente y Occidentc, prosigue el santo 
Doctor. No iran al Templo de Jcrusalen, ni a algtin lugar que sea 
como el centro de la tierra, o a alguna montaha. Y sin embargo se 
dirigen de verdad hacla el Templo de Jerusalen, y hacia el centro 
de la tierra, y bacia una montana. Pero el Templo de Jcrusalen es, 
en adelante, el Cuerpo dc Cristo”. 

La iglesia es el lugar que “contiene” a la Iglesia. Por eso se lla¬ 
ma asi. Antano, quien sc refugiaba cn una iglesia, cntendfa refu- 
giarse en los brazos, en el seno mismo de la Madre-Iglesia. La igle¬ 
sia contiene a la Iglesia al modo como cl cuerpo contiene al alma. 

El centro de la asamblea es el trono del obispo. Porque la asam- 
blea cristiana no es andrquica sino jerarquizada. Hay un lugar re- 
scrvado para el clero, llamado prcsbilerio, y un lugar para los laicos. 
Cada fiel es una piedra de diversos quilates en la construction dc 
la Casa. Y aun estoquedasimbolizado en la dispositibn dcla asamblea. 

Las epocas de fc fueron testigos de las multitudes que se arre- 
molinaban para edificar las iglesias. Era un verdadero honor colabu- 
rar en la construccion de un nuevo templo. Claudel expresa, por 
boca de uno de sus personajes, la alegria de ser “padre de iglesias”: 


Bendiio seas, Seiior, que has hccho dc mi un padre de iglesias y 
que has puesto cn mi corazbn la inteligencia y el sentido dc las 
tres dimensioned 

Yo ahora no me limito a trabajar un simulacro por de fuera, an¬ 
tes bien, como mi padre No^, en medio dc mi area enorme, trabajo 
por dentro, y por todas partes veo que todo asciende a la vez [...] 
Nada es domasiudo profundo para mf: mis pozos Began hasta la 
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vena Madre. Nada es demasiado alto para las agujas dc mi catedral: 
suhen basta el cielo y roban a Dios su rayo. Pierre dc Craon raori- 
ra, pero sus bijas, las iglesias, pcrmancccran siempre recortadas con¬ 
tra el ciclo, como cl simbolu de un espiritu que no pasari jamas. 


3. La iglesia como casa de la universalidad 


Cuando el velo del Templo se rasg6 en dos, las puertas del Sao- 
tuario se abrieroa dc par ea par para dar paso al cosmos. San Agus- 
tin ha insistido en csta verdad. La iglesia abarca el mundo. “iCuSn 
grande es la casa! iCu4nto ha crecido la casal” Cristo total es la 
montana, y Cristo gloiioso, su piedra angular. 

Toda la tierra canta la alabanza a Dios, y este mismo himno del 
cosmos construye a la iglesia porque, como dice San Agustln, “el 
mismo cantar es edificar” Y si el universo resuena con este canto 
ouevo es porque se levanta la casa de Dios. “La casa de Dios es la 
tierra entera; quien no se adhierc a la tierra entera, es una ruina, 
no la casa [...] Yo te mucstro la tierra entera cubierta con la casa M . 
San Agustin insistc: “El coro de Cristo es todo el mundo y resuena 
de oriente a occidente |...] La casa de nuesiro Dios crece. Alii se 
trabaja, la construccidn avan/a, es la obra de los textos sagrados, de 
la lectura, de la prcdicacidn del evangelio sobre toda la tierra. Por¬ 
que la casa atin esta en camero [...] Numerosos son aqucllos a quie- 
nes ha recubierto poco a poco, pero debe poseerlos a rodos”. 

I^a tendencia a lo universal ha de ser comun a todos los ficles, 
continua San Agustin. “Puedan ellas, piedras muertas [los que aun 
no son cristianos], experimentar la compasion de las piedras vivas”. 
Dios es podcroso para hacer de esas piedras, hijos de Abraham. “En- 
tonces se regoeijaran todos los 4rboles de los montes. Porque los 
^rboles de estos montes son los paganos. Arboles salvajes e inutiles 
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antes de ser llamados al edificio, entraran ahora, incorruptiblcs 
maderos de cedro o de ciprds, en la estructura de la casa; 2rbol siJ- 
vestre hecho madera dc construccidn, injertado en la otiva”. 


4. La Dedicacion dc la iglesia 


La ceremonia tan conmovedora de la Dedicacion de un templo 
aportara nuevos elementos a nucstra investigacion, 

En cl dcrecho romana, se llamaba sacro lo quc pertenecia a la 
divinidad. Se tomaba un espacio y se lo entregaba a Dios, en pro- 
piedad. La Iglesia hizo suya dicha costumbrc cuando quiso consa- 
grar sus iglesias. Para ello compuso un verdadero poema liiurgico 
que constituye una de las m2s bellas joyas del culto catolico. El in- 
cienso, cl 61eo, el fuego, todo se ordena alrededor de la piedra y del 
templo, culminando la ceremonia con la celcbracidn de la Misa. 

Citemos algunos textos de esta liturgia. 

"I-a Casa del Senor esta establecida sob re cl v£rtice de los montes, 
exaltada sobre lodos los collados. Todas las gentes vendran a ella y 
diran: Gloria tibiDomine*. 

La consagracion de un templo es un acto de conquista. Plantar 
un nuevo templo es una etapa mas en la evangelizackm del mundo. 
Es una nueva adquisicidn de Dios: “Oh Santa Trinidad; todo lo 
puri£cas, todo lo limpias y adornas. Oh majestad dc Dios, todo lo 
lienas, todo lo contienes y dispones. Oh santa mano de Dios, todo 
lo santificas, todo lo bendices y enriqueces”. 

La liturgia de la Misa de Aniversario de la Consagraci6n de un 
templo, repite las palabras de Jacob: “Terrible cs esie lugar, es cier- 
tamente la casa de Dios y la puerta del cielo. Su nombre es: Mora- 
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da de Dins" (Introito). Dios ha querido cntrar en esc recinco: “Za- 
queo, haja ligcro que hoy he de quedarme en tu casa l-.] Hoy ha vc 
nido la salud a esta casa” (Evangelio). Es un espacio de pureza ab- 
soluta: “Este lugar fuc hecho per Dios -oh sacramcnto incfable- 
no hay mancha en 61” (Gradual). Es el lugar de nuestras ofrendas: 
“Senor y Dios mfo, con sencillez dc corazon tc lo ofreci alcgrcmcnte 
todo; vco tambi6n que tu pueblo esta aqui rcumdo con inmensa 
alcgrfa” (Ofenorio). “Haz, Schor, que quicnes nos hallamos reuni- 
dos en el rccinto de este templo [...] te agradezeamos con una ple¬ 
na y perfecta oblacibn de cucrpo y alma” (Secrcta). Tratasc dc un 
nueYu jalon en la historia de la redcncion: “Oh Dios, de piedras 
vivas y escogidas preparas a tu Majcstad una eterna morada; ayuda 
al pueblo que a ti clama y haz que tu Iglesia, al dilatarse en la tie- 
rra, crezca tambi6n en bienes espirituales" (Postcomunidn). 

Las puerta$ de la iglesia encicrran un hermoso simbolismo. 
“Abrid, oh principes, vuestras puertas, y entrant el Rey de la Gloria". 
“Oh puerta, se beudita y consagrada, se el introito de la salvacidn y 
la paz, se la puerta pacifica, por aquel que sc autndenomino Puerta, 
Jcsucristo”. Toda la edificaci<5n«reposa sobre seguros cimientos. La 
piedra fundamental sirve dc soporte. “Oh Sehor Jcsucristo, tti eres 
la piedra angular cortada del monte sin manos, y cl inmutable fun- 
damento; confirma en tu nombre a esta piedra que va a ser colocada, 
y tu que eres principio cn el cual Dios Padre cre6 todas las cosas 
desde el comienzz), s6 tambien, te rogamos, comicnzn, incrcmento 
y consumacidn de la obra que debe incoarse en alabanza y gloria 
de tu nombre” (Bendicion de la piedra fundamental). 

Los nuevos omamentos simbolizan a los elegidos de Cristo: “El 
Sehor te vistio con la tunica dc la alegrfa, te impuso una corona, y 
te adornh con santos ornamentos. Refulgirds con luz espldndida, y 
de lcjanas nacioncs vendran hasta ti y te tracrim sus presentes. 
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Benditos quienes te edificaron; tu te alegraris pnr tus hijos, porque 
lodos se congregarin en torno al Senor”. 

La iglcsia es el lugar de la unidad. Por eso el obispo escribe con 
el extreme de su baculo las primeras letras de los dos alfabetos, el 
griego y el latino, sobre el piso bendecido. “Oh Dios, que por tu Hijo 
unistc bajo un solo pastor a los dos pueblos opuestos, judios y gen¬ 
tiles. concede a tus siervos, por estos oficios de nucstra devocidn, el 
indisolublc vinculo de la caridad, de modo que no liaya division en- 
tre quienes forman un solo rebano y un solo pastor”. La unidn en 
caridad se extiende a los martires y santos, los miembros mis cons- 
picuos de la Iglesia. Cuando el obispo deposita las reliquias de al- 
gunos dc ellos en el altar, agrega: “Esperad por poco tiempo hasta 
que se llene el numero de vuestros hermanos”. La nueva iglesia seri 
el lugar de los sacramentos. "Aqui los sacerdotes te ofreceran sacrifices 
de alabanza, aqui los fieles cumplirin sus votosj aqui se levantaran 
los cristianos caidos. Te rogamos, Scrior, que en esta casa, por la gra- 
cia del Esplritu Santo, se sanen los enfermos, los cojos caminen, se 
limpien los leprosos, vean los ciegos, buyan los demonios”. 

En resumen: Cristo es el techo, las paredcs y cl fundamento de 
su nueva casa. “Tu amparo, estos fundamentos; tu proteccion, el 
techo; tu puerta, la entrada; tu estabilidad, las paredes”. 


5. La consagracion del altar 


No hay sacrificio sin altar. FI objeto ofrecido no es victima si- 
no porque ha sido pucsto sobre cl altar. Por lo tanto, el altar no es 
una mera “mesa utilitaria” sino un verdadero sacramental, esen- 
cial cn toda iglesia. Dcbe cstar en un lugar alto (altar: altus), coma 
sobre una montana, mis ccrca de Dios. Preferentemente debe ser 
de piedra. 
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La Iglesia sicmprc ba aftrmado que el altar simboliza a Cristo. 
Dos lincas dc origen biblico sirven de fundamentn para (al atribucidn. 

El primer tema se resume asi: la piedra es Cristo. La “roca era 
Cristu" leemos en I Cor 10,4. Cristo es la piedra angular del edifi- 
cio m . El autor griego Cabasilas escribe: “Los altares significan las 
manos del Salvador; y del Altar consagrado por la uncitin recibimos 
nosotros el pan, como si recibidramos el Cuerpo de Cristo de sus 
propias manos purlsimas, y bebemos su Sangre, como el Senor se 
la dio cn comunidn a sus Apdstoles en la Ultima Cena, al brindar a 
sus ojos aquella tremenda muerte de amor". Por cso los primeros 
sacerdotcs hacian de sus manos un altar: esas manos continuaban 
las de Cristo. 

El altar cs en el templo la piedra principal. Puede haber altar 
sin iglesia pero no puede haber iglesia sin altar. El altar cs la pie¬ 
dra sacrificial. Es el centro de confluencia de la asamblca cristiana 
porque el mismo Cristo santifica la "mesa del Senor” Escribe 
San Ignacio dc Antioquia: “Acudid a reuniros todos cn cl mismo 
templo de Dios, al pie del mismo altar, cs deeir, en Jcsucristo uno”. 
El altar, centro de reunidn en Cristo, es tambkn el ccntro dc creci- 
mientu en Cristo. La oracidn colecta de la Misa de consagracidn 
de un altar re^a asi: “Ob Dios, tti preparas una morada eterna con 
toda la comunidad de los santos, da a tu edificio un celestial 
crecimiento”. 

El segundo tema biblico que fundamenta la afirmacidn dc la 
piedra como identificada con Cristo, se puede cnunciar asi: el altar 
santifica la vktima. “eQud es m3s digno, la ofrenda o cl altar que 
bar& sagrada a esta ofrenda?”, preguntd, afirmando, Jesus El al- 

379 Cf. h 28,16; Act 4,11; Ef 2,20. 

380 Cf. I Cor 10,21. 

381 Alt 23,19. 
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tar hace que la victiina se vuelva sacrificial. Asi argiiian los Santos 
Padres: puesto que la victims cs Cristo, puesto que el sacerdote es 
tambkn Cristo, con mayor razon el altar no puedc ser si no el mis* 
mo Cristo, que lo santifica todo. 1*1 altar es la humanidad de Cris¬ 
to, sacerdote y vletima, pero en cuanto mediador, por estar unido 
con la divinidad. 

En otros sacrificios, el sacerdote es un hombre, la viciima una 
crcatura, el altar, un objeto. En ellos la unidad entre sacerdote-vic- 
tima-altar es accidental y pasajera. No sucede asi en el acto cultual 
cristiano. 

Analiccmos ahora los ritos tradicionales de la consagracidn del 
altar. 

En la piedra del altar debc haber cinco cruccs grabadas, las cua- 
les seran lavadas y ungidas; sobre ellas sc quemara iinalmentc cl 
incienso. Son cl simbolo de las llagas victoriosas de Cristo. En cl 
rito galo, se reproduce sinuSticamentc sobre el altar todos los ritos 
de la iniciacidn Hturgica que el cristiano realiza a trav^s del ftautis- 
mo, la Confirmation y la Eucaristla: el altar es lavado (bautizado) 
con agua, ungido (conflrmado) con el dleo perfumado, revestido 
de bianco, iluminado; la Misa serd cl ttimino natural de csta sira- 
bolica ceremonia. 

El altar debe ser dc piedra. No cs tan solo una mesa para comer 
sino una mesa para sacriflcar. Debe estar firmcmcnte asentado en 
el suelo, con su base fija. No es un mueblc sino un lugar definitivo. 

La consagracidn propiamente se realiza cuando el obispo ungc 
el altar con el crisma. Comentando estc rito, escribe Cabasilas: 
“Como tipo de cllo, Jacob, ungiendo la piedra con aceitc, la consagrd 
a Dios, ofreciendola por la Uncidn, ya para representar la Carnc 
del Salvador como piedra angular sobre la que el Verho (verdadero 
Israel) derramd la uncidn de la divinidad, ya para signifkarnos a 
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nosoiros -hechos dc picdras hijos de Abraham-, que somos par- 
ticipes dc su uncidn”. 

Mientras se unge el altar, un sacerdnte gira continuamentc a su 
alrededor, incensindolo sin cesar. “Oremos para quc cl Scfior 
bcndiga y consagre esta piedra, en la cual se dcrrama el ungiiento 
dc la sacra uncidn, para recibir los votos y sacrificios del pueblo, y 
In quc ha sido ungido por nosotros, sea ungido en su nombre”. Y 
cuando cl obispo dcrrama Crisma sobre cl altar, dice, recordando 
las palabras que pronuncid Isaac al bendecir a su hijo Jacob: “Este 
es el olor de mi hijo, como el aroma de un campo fccundo, bende- 
cido por el Senor; mi Dios te haga crecer como la arena del mar, y 
tc de la bendici6n del rocio celestial”. Me2cla el obispo sobre cl al¬ 
tar, primero sal (“vosotros sois la sal de la tierra”), luego vino (sig- 
no dc opulcncia y alcgria), agua (elemento de salvacion bautismal) 
y ceniza (slmbolo dc la pcnitcncia). 

Luego pidc a Dios quc acepte la consagracion: “Senor y Dios 
nuestro, te rogamos dcscienda sobre este altar tu Santo Espfritu; 
haz que santifiquc cstas ofrendas dc tu pueblo y purifique bonda- 
doso los corazones dc aqucllos quc las reciben”. 

Ungido por cl Santo Crisma, el altar se hace, literalmente, Cristo 
(Jristds significa Ungido). A continuation cl obispo deposita solcm- 
nemente algunas reliquias de m£rtires en el seno del altar. Ellas re- 
presentan al cuerpo de Cristo, triunfante en su muerte. For eso se 
las inciensa. 

Cubrc luego el altar con los mantelet. El Pontifical Romano, en 
la Ordenacidn de los SubdiSconos, explica su simbolismo: U E1 al¬ 
tar de la Santa Iglcsia cs el mismo Cristo, segun testimonio de San 
Juan que dice, en el Apocalipsis, que 61 habia visto un altar de oro 
delante del trono, en el cual y por cl cual se consagran las ofrendas 
de los fieles a Dios Padre. Los manteles y corporales son los miem- 
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bros de este altar que es Crisio, o sea Ins fieles de Dios con los cua- 
les el Scftor sc cubre como con vestiduras preciosas, segtin dice el 
Salmista: «E1 Senor es Rey y se vistid de hermosura». San Juan vio 
asimismo cn el Apocalipsis al Hijo del Hombre ccnido con un cin- 
turdn de oro, que simboliza la multitud de los Santos. Si sucedicse, 
pues, quc los fieles, por fragilidad Humana, se manchasen con 
alguna culpa, vosotros les debeis suministrar el agua de la doctrina 
celestial para que, purificados, puedan volver a ser ornato del altar 
y culto del divino sacrificio”. 

Como los mantelcs son las vestiduras frondosas dc Cristo, deben 
cacr por ambos lados, hasta cl suelo, hasta tocar la tierra. 

Qucda asi el altar consagrado. Desdc ahora, los sacerdotes lo be- 
sarin con cariiio, se inclinaran profundamente ante el, doblar£n 
sus rodillas, sc postrar&n el Viernes Santo. Son gestos de adoracidn 
al mismo Cristo. 

Dios viene a nosotros por el altar porque sobre £1 sc apoya la Euca- 
ristfa. La Eucaristia vivifica siempre de nuevo al altar. Tor eso el 
altar constituye el ccntro de la iglesia. Cristo, en ultima instancia, 
es el altar de Dios. Sobre £l caen nuestros pecados. En El la huma- 
nidad sc inmola. Todos los lugares donde se ofreciA Cristo, desdc el 
Pesebre hasta cl Sepulcro, pasando por cl Cenaculo, fueron altares. 

Nosotros vamos a Dios por el altar porque a nosotros nos toca el 
sacrificio o, mejor dicho, nos corrcspondc haccr nuestro el sacrificio 
de Cristo. El Senor “baja” a nosotros pero quiere que nosotros 
"subamos”. Por eso en el rito extraordinario de la Misa se dice quc 
el altar es un monte al que debemos ascender, “in montem sanctum 
tuum”. El altar pasa a scr asf cl punto de encuentro, el centro de 
nuestra unidn con los angcles y los santos. El lugar de las Bodas de 
la Iglesia con Cristo y con cada uno de los fieles. 
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1‘oda oracion cristiana pasa, dc alguna manera, por cl altar. MSs 
aun, toda oracion es un altar, como gustahan decir los Santos Padres. 

Asimismo, lo que en la Iglesia cs renuncia, se asimila al altar: el 
mariirio, la virginidad. Tambien el sacerdocio cs un altar, porque 
es un punto de encuentro con Dios. No en vano escribe San Cire- 
gorio: “c!Qud es el altar dc Dios sino el alma dc los que viven santa- 
mente? Conscientes de sus falras, lavan con 14grimas sus manchas 
|„.J Verdaderamenic sc puede decir que su corazon es el altar dc 
Dios, sobre el cual ardc un fuego que mamiene el dolor del arrepen- 
timiento y en cl que la carne es consumida”. 


No encontramos nada mejor para terminar cstc trabajo que el 
esplendido lex to del Prcfacio que se canta cn la ceremonia de la 
consagracion de un altar. 


Tc pedimos hum il demonic que este altar sea para ti como el 
que Abel, precursor en su pasidn del misterio dcsalvacidn, degolla- 
do por su hermano, impregnd y consagrd por su primera sangre. 

Que este altar sea para ti, Senor. como el que nuestro padre 
Abraham, que mcrecid verte, edified y consagrd por la invocacidn 
dc tu Komhre, sobre el cual tu pontifice Melquisedcc manifesto la 
forma del sacrificio victorioso. 

Que sea para ti, Scfior, este altar, como aquel sobre el cual 
Abraham, cl prfncipe de nuestra fe, culced a su hijo Isaac, porque 
creyo en ti con rodo su corazdn; sobre 6) aparecid el signo del mis¬ 
terio Salvador, cs decir, dc la Pasidn del Salvador, pucsto que all! 
fue ofrecidn cl hijo y el cordero inmolado. 

Que sea para ti, Sehor, este altar, como aquella piedra en la que 
Jacob, despues dc habcrla pucsto bajo su cabeza, vio, en un suefio 
revelador, ingeles que subian y bajaban por una escaia misteriosa. 
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Que sea para ti, Senor, esic altar, como el que Moises, hajo tus 
ordenes, cstablecid por la edificacion de doce piedras, para prefix 
gurar a los Apdstoles. 

Quc sea para ti, Senor, este altar, como el que Moisds purified 
durante siete dfas y que, en la conversacion celestial que mantuvo 
contign, llam6 Santo de los Santos. 

Tfi has dicho a Moises: Si alguno toca este altar, sea tenido por 
santifkado. Que sobre este altar se cumpla, pues, el culto dc la ino- 
cencia, que d orgullo sea aqui inmolado, la ctilera subyugada, la 
lujuria y toda codicia scan aqui condenadas a muerte, que aqui se 
ofrezca, a guisa de palomas, un sacrificio de castidad, y en lugar de 
torcazas, el sacrificio de la inocencia. 



Capitulo Tercern 


EL MISTERIO DE LAS FIESTAS Y 
LA CONSAGRACI6N DEL TIEMPO 
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Introduccidn 


“Aquietaos y reconoccd que yo soy cl Senor” En medio del 
ajetreo del mundo, es bueno de cuando en cuando hacer un alio. 
El Senor ha querido jalonar nuestra vida con momentos de reposo 
para permilirnos fcstejar sus grandezas. 

Porque Dios no es sdla “cl Senor de los espacios”, sino tambien 
“el Senor de los tiempos” o, como lo llamaban en la antigiiedad, 
“el Senor dc las horas”. El espacio recibc su consagracion en el 
templo: un local bien dclimitado es ccrcado y alii Dios decide ha- 
cerse presente de una manera especial. El Senor cunsagra el espacio. 
Y un tiempo bien dctcrminado se hace a su vcz el momento de la 
presencia peculiar de Dios. El Senor consagra el tiempo con las 
fiestas. 

A la largo de esie capita lo, irataremos de mostrar lo mas clara- 
mente posible el sentido de las antiguas fiestas judias y su transpo- 
sicion liturgica a las actuates fiestas cristianas. Pascua, Pentecustes. 
Tabernaculos, las tres fechas de la percgrinacion judla a jerusaldn, 
desembocan en nuestras fiestas littirgicas de Pascua y de Pentecos- 
tds. Y no sc trata de una mera transposicion histdrica sino persona- 
lizada. Cristo mismo se hace nuestra Pascua, nucstro Pentecost6s y 
nuestro Taberniculo. 


1 SaHJ.H. 
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Fstc estudio no pretendc ser original. Sus apartados resumed 
Ins principales publicaciones que se han editado sobre estos teroas, 
principalmente un libro de Thierry Maertens, C’estfeteen I'honneur 
dejahve , asi como muchos articulos de congresos bfblicos y liturgi- 
cos espaholes, alemancs y franceses. Hecha esta aclaracidn, nos 
permitimos cludir cl apartado critico, que haria engorrosa la leciura 
de estas paginas. La unica originalidad del presentc capftulo estriba 
en la sfntesis intentada. 


I. LAS FIESTAS COMO EXPRESION REI.1GIOSA 


En el mundo dc hoy domina la febrilidad en el trabajo. Y sin 
embargo podriamos afirmar que los momentos culminantes cn la 
vida dc un hombre sun prccisamente sus instances de reposo. Ya lo 
habia dieho Aristoteles: “trabajamos para tener ocio”, “estamos 
no-ociosos para tener ocio”. Entcndamonos: no sc trata del ocio de 
quien nada hace, sino de un ocio (olium) fertil y fccundo. La pa- 
labra “negocio” viene del lattn “nec-otium", o sea no-ocio. Ess decir 
que cl trabajo se midc cn relacion al “ocio” y no a la inversa. El dia 
de ocio es el dia adecuado para la contemplacion. No sc trata de un 
esfuerzo intclectual sino de la perception descansada de lo noble y 
lo sublime. Dios mismo vive en permanente “ocio” y el ocio en 
Dios es un juego, “por cl ocio de la contemplation estA siempre 
solazAndosc cn el orbe de la tierra” escribe Santo TomAs. Y en esta 
relacion a lo no-ritil radica la instancia suprema de una sociedad: 
“Es necesario para la perfection de la comunidad humaua que ha- 
ya hombres que se consagren a la vida no tftil de la contemplacion”, 
ensena el Doctor Angtiico. 
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La incapacidad de “ocio” esta, paradojalmente, en relaci6n es- 
irecha con la pereza. Para los antiguos, la pereza (o acedia) era un 
pecado contra el tercer mandamiento, contra el a descanso del es- 
piritu en Dios”. Pereza es falta de ocio. PI ocio implica descanso, 
dejar hacer, callar para captar -en la contemplacidn- la realidad de 
Dios. El ocio tiene la serena alegrfa del misterio. El ocio es contem- 
placidn festiva, el silcncio cn la conversacion de dos que se aman. 
Asf como Dios se complace en sus obras J , tambien el bombre se 
goza en la crcacidn y en Dios. 

La fiesta proviene del “ocio”, es su elemcnto esencial. Ya la an- 
tigiiedad nos muestra c<5mo no hay fiesta “sin dioses \ no hay fiesta 
que no haya hundido sus raices en el culto. Tanto el mundo bibli- 
co, como Grecia y Roma, conocicron dfas y fpocas de “exclusiva 
propiedad de los dioses”. Y volvemos asi a lo dicho al comienzo. 
El tcmplo es al espacio lo que la fiesta es al tiempo. El templo es 
un espacio que se rransfiere a Dios, se lo hace “in-util”, no se lo 
cultiva. La fiesta es un tiempo separado, que no se “usa”. Divorciado 
del culto, el ocio se hace ncioso, mera pausa en el trabajo, aburri- 
miento, desesperacidn. Y del culto viene la cultura. 

Por csto la fiesta es algo medular en nuestra religidn. San Atana- 
sio, queriendo subrayar la intima union de la fiesta con Dios, es- 
cribia: “La fiesta es el Sefior”. Y agregaba que nosotros mismos 
de-biamos hacernos “fcstales y solcmncs” porque Dios es “cl Scnor 
de los tiempos”. El cristiano es un peregrino que camina “de fiesta 
en fiesta” porque “la gracia dc la fiesta no se agota cn una vcz” y 
“es menester cierta asiduidad”. Primero debemos beber y coiner 
en la mesa festiva de la tierra “para que podamos sentarnos en el 
banquete del cielo”. 


2 a. Gn 1,31. 
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Es, en verdadj un mistcrio insondable por que Dios, el Eterno, 
ha qucrido penetrar en el tiempo y santificarlo desde adentro. Di- 
cen los tedlogos que cl agua, como materia del sacramento bautis- 
mal, fue santificada en el Jordan cuando el Vcrbo hecho carne se 
sometio al bautismo, y asi la toco con su cuerpo sagrado. De he- 
chu, cuando la Iglesia bendice el agua, evoca los milagros del Se- 
hor que la cambio cn vino, que camind subre ella, que la hizo bro- 
tar dc su cnsrado abierto, en prcliguracidn de los sacramentos. Po- 
driasc decir que, por la entrada dc Dios en cl tiempo, comienza la 
santificacidn del tiempo. Dios nace en una fecha determinada, nc- 
cesita comer y dormir en tiempos previstos, espera su hora y muere 
hacia los treinta y tres ahos. Dios, que estaba por encima del tiem¬ 
po, se introduce en la horadel hombre. Encarnindnsc cn el tiempo, 
Crisio santified nuestros dias y tambidn todos los dias que los pre- 
cedieron y los seguirjn. 

La Iglesia -continuacidn de Cristo- no desprecia el tiempo. 
Ella nos hacc rezar no importa cuando, ni a qud hora, ni nos reunc 
en cualquier momento de la semana o del afiu. Al contrario, cl 
tiempo dc la oracidn liturgica se ha modelado espontdneamente 
sobre el ritmo de la vida humana, ritmo diario, scmanal, anual. La 
distribucidn del llamado Ofirio Divino que rezan los sacerdotes, 
cubrc el desarrollo normal de una jornada; el ciclo liturgico tiene 
cn cuenta los dias de la semana y el desarrollo del ano, marcando 
las estaciones y los solsticios. 

Y csto es asi no por un capricho de la Iglesia. Un dfa habia or- 
denado Dios, segun lo relata el Genesis (1,14): “Que haya lumina- 
rias en cl firmamento del cielo para separar el dia y la noche; que 
sirvan dc signos, tanto para las fiestas como para los dfas y los 
ahos". Son hechos que sc imponen a los hombres y que dan un rit¬ 
mo a sus vidas. Si Dios ha creado los astros del firmamenio para 
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disiinguir el dia y la noche, para senalar las horas, dlas, meses y 
anos , parece normal que tambien el hombre se sirva dc ellos para 
determinar los ticmpos dc su alabanza al Creador. Por eso, segun 
la ley de Israel se debia ofrecer el sacrificio a la manana y al atar- 
decer *. Y en la lirurgia crisiiana, las Visperas y las Laudes, las dos 
horns mas importanics del breviario que rezan los sacerdotcs, co- 
rresponden al sacrificio de la tarde y al sacrificiu dc la manana. 

La mas antigua oracidn que conservamos del oficio cristiano, 
agradece al Scftor por la luz del dia que fenece y por la claridad dc 
las l&mparas que parpadean en la noche: a Te damos gracias, oh 
Dios, por tu Hijo Jesucristo, porque nos has iluminado revclfindo- 
nos la luz incorruptible. Hemos terminado la jornada del dia, He- 
gamos al comienzo de la noche, y hemos sido saciados por la luz 
del dia que has crcado para nuestra santificacidn” 3 4 5 . Dios nos da el 
tiempo para que en el realicemos nuestra vocacidn de eternidad. 
“Tu has hecho el dia para las obras dc la luz y la noche para que re- 
posemos, porque somos d^biles; porque tuyos son el dia y la noche, 
tu has formado el sol y la luna”. 

Asi pues la jornada diaria, con su amancccr y su ocasn, es una 
imagen del aho liturgico y de la vida del hombre. La pucsta del sol 
anuncia el fin dc un dia y el comienzo de otro nuevo. La distribu- 
ci6n dc las horas del breviario sehala a la pcrfccci6n los distintos 
momen tos de la jornada que se inicia con la noche, a la hora de los 
“maiiines”, en que el hombre contcmpla y se prepara en vigilia pa¬ 
ra la Misa. Cuando brilla la cstrella dc la manana comienza el ofi- 
cio matinal con los “laudes", en que el cristiano da gracias a Dios 
en uni6n con todas las crcaturas porque se acerca el Sol de Justicia. 


3 Cf. Gn 1,14. 

4 Cf. Ex 29,38-39; 30,7-8; Num 28,3-4. 

5 San Hipolito, la Tradictfn A postal ica. 
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El alma suspira por la “manana etema”. Llega el dfa con su trabajo 
y comienzan las “horas” Hamadas menores. La hora “prima” es 
cuando Cristo saliti del sepulcro; el crisiiano se arma para su duro 
trabajo y pidc el socorro de Dios. Luego viene “tcrcia”, hora en 
que maduran los frutos de la redencidn, hora en que baj6 el Kspiri- 
tu Santo, hora en que recordamos la miseria de nucstro exilio y la 
nostalgia del cielo. Hacia el mediodia se reza la hora “sexta”: es la 
hora en que Cristo Cue clavado en la cruz, la hora de la ascensidn, 
la hora del demonio de mediodia, la hora cn quo pedimos a Dios 
que endulce nuestros ardores. La sigue la hora de “nona”, hora de 
la muerte de Cristo, en que comienza a declinar el dfa: el crisiiano 
pide la gracia de una santa muerte despu£s dc los sufrimientos dc 
esta vida. El sol cae. El crisiiano piensa en la partida del mundo, 
en la luz sin poniente. Es la hora de las segundas “visperas”, hora 
de alegria y de unidn gozosa con Dios. Y ya entrada la nochc cal- 
ma, reza las “corapletas” con las que culmina el dia liturgico. 

Asi como la Iglesia confrere un valor propio a los distintos mo- 
mcntos de la diaria jornada, asi tambien santijka el cutso del aho 
eruero. Celebra con ese (In las fechas esenciales que conesponden a 
los grandes misterios de Cristo, y cultiva tambien el recuerdo de 
los Santos, confiriendo un valor propiamente cristiano al desarrollo 
del ailo y convirtiendolo en una cspecic de Sacramento de nuestra 
salvacidn. 

La liturgia aparecc asi como el conjunto de acciones cultuales 
que permiten al hombre pasar de un tiempo y orden natural a un 
tiempo sobrenatural. Gracias a ello, lo efimero se hace ofr de lo 
Eterno, por medio de Cristo. 

Algunos racionalistas han afirmado que la liturgia cristiana es 
una mera imitation de las liturgies paganas. Nada mas Iejos de la 
verdad. Los misterios paganos pretendian salvar a los hombres so- 
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metiendolos a los podercs “divinos” del in undo. Fero a] hacer esto, 
solo lograban forjar m4s pesadas cadcnas. Muchos Santos Fadres 
creyeron advcrtir la presencia del demonio, principe de este mundo, 
tras las mascaras multiformes de los dioses. El unico misterio que 
podia librarnos del mal es cl que vencio al mundo. Ni siquiera el 
misterio de la Pascua judia realizaba la liberation total: tan solo 
suspcndia la esclavitud pero unicamenle para simbolizar la libera¬ 
cion final del pueblo escogido. Solo el misterio de la Pascua cristiana 
rompid definitivamente el yugo, creando un nuevo pueblo en la 
libcrtad de quien ya no pertenece al mundo presente sino al futuro. 

El sol nace y muere, las estaciones del afio se suceden inexora- 
blcmcnic. Los dioses a los cuales pretendian unirse los paganos en 
sus culms mistericos, las divinidades astrales de los cultos babilo- 
nios, los dioses de Grecia y Roma, eran las fuerzas mismas del di- 
namismo cdsmico. La presunia libertad que los iniciados lograban 
al intentar idcniificarse con los dioses libres era prccaria; una apa- 
rente redencion que retornaba a la esclavitud para esperar una 
nueva libcraci6n. Era cl cierno y uigico retorno. Los clementos de 
este mundo han dominado al hombre, decia San Pablo 4 . Sus prin- 
cipes, los demonios, son los principales encadenados en el mundo 
esdavo que rigen. Elios fueron los primeros en caer; atr<Ss caimos 
los hombres; finalmente llego Otro, que no cayd sino que dcsccndid 
voluntariamente -Cristo- quien, luego de resucitar, subio al ciclo 
y nos liberd. Este cielo es definitive: ya Cristo no volvertS a morir 
ni nosotros debemos empezar permanentemente la curva de nucs- 
tras redencioncs. Dios Padre csta mis alii dc las neccsidadcs de la 
naturaleza fatal, en la libertad misma del Dios creador. San Pablo 
se rcficre con frecuencia a esta libertad (“parresfa” la llama) que he- 


6 Col 2, 8-20; Gal 4, 3-9. 
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mos logrado -en Cristo- de la esclaviiud del tiempo Dicha “libertad” 
confiere a la creatura la glorification propia dc los hijos de Dios ", 
una nucva ciudadania 7 * 9 . 

La liturgia de las fiestas, pues, no realiza una simple transferentia 
de una esfera del mundo a otra, de un piso a otro de la creaci6n, 
sino que provoca un vcrdadero dxodo fuera del mundo, al Dios 
trascendente. Por eso, cuando llegue cl fin de la historia, al dejar el 
mundo, abandonaremos la liturgia del tiempo para entrar en la li¬ 
turgia de la fiesta eterna. 

Mientras tanto, el misterio de Cristo se actualiza en las fiestas , en 
las que se hace presente el mismo Senor de la historia. Su celebra¬ 
tion, en conexidn siempre con la fiesta de las fiestas -la Eucaristfa- 
nos aplica cl misterio de Cristo, en todos los deialles del proceso 
que Jesds desarrolld a lo largo de su vida en la tierra. 

Por tres caminos penetra el misterio de Cristo en nucstras vidas: 
por el Bautismo, por la Misa y por el Ano Litdrgico. La convenien- 
cia de estas tres vias provicne de la naturalcza misma del tiempo. 

Todo hombre viene a la vida por un nacimiento irrepetible. HI 
proceso de la aparicidn de un ser humano es, en sf mismo, una es- 
pecie de muerte o agonfa a la vez para la madre y para el bijo. Y 
tambidn nuestra vida cotidiana comienza su diario trajinar con el 
nacimiento del despertar, para cerrarse con la muerte del sueno. 
Este mismo ciclo se desarrolla en un marco mis vasto: el ano. E 
incluso los anos se injertan cn los grandes perfodos de la vida: la 
infancia, la juventud y la madurez. Es preciso morir a la perfeccion 
acabada de un perfodo para emprender otro nuevo. 


7 Cf. II Cor 3,12; Ef 3, 12; 6, 19; t-il 1,20; Co! 2,15. 

S Cf. Rom R, 21. 

9 Cf. Fil 3,20. 
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Cuando Dios se hace hombre, no interfiere en este proceso del 
tiernpo sino que lo asume. Una encarnacion quc no hubiera sido 
una encarnacidn en nuestro tiempo, asi como lo fue en nuesira 
carne, no hubiese sido una autentica encamacidn. Dios nos hace 
pasar por un nuevo nacimiento y por una especie de muerte que 
nos introduce en la vida nueva. Este nuevo nacimiento cs cl primer 
estadio: el bautismo y la confirmacinn, por la cual el misterio de la 
muerte y resurrection de Cristo se apodera de nosotros. 

Pero en el orden natural un ser, despuds de haber nacido, dehe 
alimentarse con nutrimentos de este mundo material. Asf tambidn 
cl que renace cn Cristo por el bautismo, debe retornar sin cesar al 
misterio de la muerte y resurreccion del Senor para alimentarse de 
El. Es el segundo estadio: la Santa Misa , que hace de cada jornada 
que vivimos en contacto con Cristo como la celula primera de toda 
nuestra vida cristiana, al modo que nuestro dia cotidiano es la ce¬ 
lula primera de toda nuestra vida natural. 

Y asi como nuestra vida crece en el curso de los grandes ciclos 
de tiempo, integrados por muchns dias, de un modo semejantc, ia 
liturgia asume el ciclo natural para presentar en 41 las grandes fases 
del Misterio de Cristo a lo largo de los dlas del ano. 

Esto no es todo. En la vida del hombre, el hecho unico del naci¬ 
miento senala el comienzo de los ciclos correlativos de dias y de 
anos. Pero tales ciclos conducen progresivamente bacia otro beebo 
unico, el de la muerte. Asi como bay un solo nacimiento, asi hay 
una sola muerte. Lo mismn se puede decir de la vida sobrcnatural. 
Si participamos cada dia en el misterio de Cristo, y revivimos coti- 
dianamente sus fases, no es tan s61o en orden a recorrer ciclos de 
tiempo sin fin. Nuestra muerte natural nos encontrar£ preparados 
por los ritmos sobrenaturales dc la vida divina. Tambi4n la muerte 
serd transformada para nosotros, como fue transformada para Cristo. 
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Nuestra mucrte, asimilada a la cruz de Cristo, sera nuestra libre 
otrenda, una mucrte transfigurada. 

Lo que hizo Dios al encarnarse fue abrir los ciclos cerrados del 
tiempo, quc hasta entonces giraban sohre si mismos. Los ciclos 
naturales habian sido sometidos por Dios a un proceso que los 
oblignba a dcsarrollarse en una espiral cada vez m£s abicrta. Este 
proceso alcanzaria su t^rmino en el momento en que la espiral de 
la historia humana sc perdiese o, mejnr dicho, encontrase su plcnitud 
en la eternidad dc Dios. Dicho momento vendr£ para cada uno de 
nosotros con nuestra propia muerte, en cuanto que ella consumard 
nuestra identificacion con Cristo sobre la Cruz. Y para el universo 
total aquel momento cuincidiri con cl ultimo instante de la historia, 
cuando Cristo vuelva y proclame la rcsurreccidn universal. La doc- 
trina dc los misterios paganos no era capaz, como lo pretendta, dc 
plcgar pcrenncmente al hombrc a los ciclos siempre rccurrentcs de 
la naturalcza. Esos drculos llevaban al hombre a su dccadencia y a 
su muerte final. Dios, al cntrar cn la historia, cambio la curva mor¬ 
tal y la transform^, dc espiral cerrada sobre si misma que conduda 
a la muerte, cn una espiral que sc amplia hasta perderse cn la ple- 
nitud dc la vida de Dios. Un universo reducido a ser un circulo per- 
fcctamcnte ccrrado por todas partes, es el sueno eterno de la idola- 
tria y el intemo supremo del hombre despues del pecado original. 

For el Uautismo nacemos a la nueva vida y por la Fucaristia, dia 
tras dia, retcmplamos nuestra incorporacidn a Cristo. El tiempo 
permite al hombre una apropiacidn gradual del misterio pascual. 
Cada vcz se trata menos de una vida que evoluciona cuanto de un 
prcludio de vida eterna. El ciclo de la liturgia misma nos habla ya 
de eternidad. Los sacramentos que recibe el cristiann, desde el bau- 
tismo hasta la uncidn de los enfermos y el viatico, santifican el tiem¬ 
po del cristiann en el interior del tiempo de la Iglesia. Y la Iglesia 
santiiica su propio tiempo por la celebracirtn incesante que hace 
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del misteriu de Cristo. Una misma celebracidn pascual dara a unos 
la gracia de naccr a la vida cristiana, a muchos otros una gracia de 
purificacidn y nucvo empuje hacia la santidad, finalmente, para 
otros obtendrd de manera m2s segura la entrada definitiva en el 
gozo dd Senor. La Iglesia contempla, vive y gusta, para todos los 
dcmds, los diversns resultados del mistcrio de Cristo. 

Este “tiempo de la Iglesia”, que corre desde la Ascension hasta 
la Parusia o rcgreso del Senor, se caracteriza por la presencia eficaz 
de Cristo resucitado ,0 . Es el Licmpo de la alegria “que nadic nos 
podra quitar”. Es tambidn el tiempo del Espiritu Santo 11 por cuya 
inhabitation en nosotros se nos comunica una inieligencia mas 
profunda del misterio dc Cristo- Es el.tiempo del amor mutuo, 
amor que prepara la visidn de Dios: “A Dios nadic lo ha visto. Si 
nos amamos mutuamentc, Dios permanece en nosotros” ,2 . 

San Agustln ha dcsarrollado toda una teolugia de la historia y 
del tiempo, muy adccuada para cerrar esta introduccion. Ante to- 
do distingue tres grandes concepciones de la historia: el tipo griego 
(ciclico) “para cl cual todo vuelve y recomienza como las estacio- 
ncs”; cl tipo persa, que pone el sentido de la historia “en un eterno 
combatc cntre la luz y las tinieblas”, el bien y el mal; y el tipo ju- 
dia y cristiano, que concibe la historia “como un desarrollo dc vi¬ 
da, segun un plan que va desde la creacion hasta el iin del mundo”. 

La perspectiva agustiniana de las seis edadcs realiza una sfntesis 
armoniosa de las tres concepciones antedichas. Cristiana, por su 
polarization hacia la escatologla. Ciclica, por la intervention incan- 
sable de la misericordia divina. que siempre trata de recuperar al 


10 Cl Jn 14, 16. 

11 Cl Jn 7, 39; 16, 7. 

12 1 Jn 4.12. 
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hombrc extraviado. Belica, por cl cnmbate cncamizado cntrc las 
Dos Ciudades quc culmina con cl fin do Ins ticmpos. 

Dcspues de sus seis dfas de labor cresdora, Dios descansd cl s3- 
bado. Tambien cl homhre, a semejanza de Dios, dcbera llevar a ca- 
ho, a lo largo de la histuria, sus scis dfas de trabajo, para despuis 
sabatizar. S61o emonces “entrara cn cl repose”. 

Scgun acabamos de recordarlo, seis son para San Agustfn las 
etapas de la historia del mundo como seis fucron Ins dfas dc la 
creacidn: 1. De Ad3n a No6. 2. Dc No£ a Abrabam. 3. De Abraham 
a David. 4. De David a la cautividad. 5. De la cautividad a Cristo. 
6. De Cristo al fin de los ticmpos. Corrcsponden a las seis etapas de 
la vida del hombre: infancia - puericia - adolescencia - juventud - 
vcjez - muertc. Eniremos en su analisis. 


1. En efecto, lus primeros ticmpos del genern humano en los 
cuales el hombre comenzrt a gozar de la luz, pueden muy bien ser 
comparados a los dfas en quc cl Scnor hizo la luz. Esta edad debe 
ser considcrada como la infancia de inda la humanidad [...], desde 
Ad3n hasta Nod, y comprendc diez generaciones. 


Las edades de San Agustfn terminan todas con un declinar de 
la obra divina por culpa del hombre, una catastrofe (una tarde) que 
impide a Dios la enntinuacidn de su plan y lo impelc a retomarlo 
nuevamente (una nueva manana). 


1. La manana del dfa siguiente comienza en cl tiempo dc Noe; 
es la segunda edad que cquivale a la puericia, y se extiende hasta 
Abraham, comprendiendo tambien die 2 generaciones. Podemos 
igualmentc compararla al segundo dia cn que Dios cstablecid el 
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firmamento entre aguas y aguas. Hi area que abrigaba a Nod y a su 
farailia, era como el firmamento [...] La tarde de esta edad es la 
confusion de las lenguas entre los que construian la torre dc Babel. 


3. Una Dueva rnahana comienia con Abraham: es la tercera 
edad, semejante a la adolescencia del hombre. Asi como en cl tcrcer 
d(a la tierra fue separada dc las aguas, asi el pueblo de Dios fue sc* 
gregado de todas las nacioaes [...] El pueblo dc Dios fue separado 
de la vanidad de las naciones y de las olas del siglo cn Abraham 
[...] Ksta edad que engendro al pueblo de Dios incluye la adolescen¬ 
cia del hombre, que puede dar a lu 2 numernsos hijos [...] Tenemos 
as! una terccra edad, que va desde Abraham hasta David y compren- 
de catorce generaciones. La tarde. comenzb cuando el puehlo se en- 
treg6 al pecado [...] hasta la malicia del pdsimo rev Saul. 


4. Despuds vino la manana , cod el rcino de David. Esra edad es 
semejante a la juventud. Se puede comparnr la juventud que do- 
mina todns los anos del homhre y es el mis hermoso ornamento 
de todas las edades, con el cuartu dia en que los astros fueron sem- 
brados en cl firmaiuento [...] La tarde liegd para esta edad por los 
pecados de los reyes. 


5. La manana siguicntc comienza cn la cautividad de Babilonia, 
cuando el puehlo cncontro cl reposo en el ucio de la cautividad ex- 
tranjera. Desde este dia hasta el adviento de Cristo corre la quinta 
edad, es decir, el declinar de la juventud: es la edad del hombre ma- 
duro que los griegos llaman presbites. Porque el anciano entre ellos 
no es llamado presbites sino gueron [...] A imagen del quinto dia en 
que fueron crcados los peces y los pajaros, los judios comenzaron a 
vivir entre las naciones como en un vasto mar, con una residencia 
incierta y variable, como los pSjaros de los aires [...] La tarde de 
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este dia llegd per la multiplication de los pecados del pueblo ju- 
dio, pecados que lo enceguecieron hasta el punto de no poder re- 
conocer a Nuestro Sciior jesucristo. 

6. Finalmente aparecio una nueva maiiana con la predication 
del Evangelio por Nuestro Senor Jesucristo y asi terraino el quinto 
dia. Entonces comenvO el sexto dia, durante el cual se muestra la 
vetustez del homhre viejo. Es la epoca cn la que cl reino carnal fue 
quebrantado, el teinplu destruido y los sacrificios terminaron [...] 
Sin embargo en esta edad, eomo durante los anos del hombre vie¬ 
jo, renacc un nuevo hombre que vive ya una vida espiritual [...] Y 
asf como fuerun creados el hombre-y la mujer, asi en esta edad na- 
cieron Cristo y la Iglesia. 

Plugs a Dios que la tarde de cste dia no nos encucntre en la tie- 
rra -si no ha comenzado ya- porque de ella ha dicho Nuestro Se- 
flor: “Cuando el Hijo del Hombre venga, epensfiis que habra fe so- 
bre la tieria?". Despu^s de esta tardc, amanecera la maiiana en la 
que Nuestro Senor Jesucristo vendra en gloria. Entonces reposar£n 
con jesucristo de todos sus trabajos aquellos de quiencs se dijo: 
“Sed perfectos como vuestro Padre celestial es perfecto”. Puesto 
que han emplcado su vida en obras buenas. Porque despues de tan- 
tas obras pueden esperar el reposo en el stytimo dia, que no undrd 
tarde. 


El desarrollo del tiempo cn San Agustin no tienc sentido simi a 
la lu 2 dc la obra redentora de Cristo. En ultima instancia, al hombre 
se le ha dado el tiempo de la historia para subir a Dios pur medio 
dc Cristo. Las £pocas se suceden, pero las aguas de cada odre de la 
historia sc iransforman en cl vino que anuncia a Cristo. Cada epo¬ 
ca, como gusta repotir San Agustin, sc hace cada vez m£s “gravida 
dc Cristo”. Y la historia Integra camina hacia la eternidad. Todn el 
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Antiguo Testamemn esrf en movimiento hacia la vida hisitirica de 
Crisio. Esta vida histdrica de Cristo esta, a su vex, en movimiento 
hacia el sacrificin de la Cruz. El gesto histdrico de la Cruz esii, el 
tambidn, en movimiento hacia su re-presencia, su re-actualizacion 
que cs la Misa. Y esta re-actualizacion de la Cruz, provoca a su vcz 
un movimiento, una progresidn hacia el retorno de Cristo y el es- 
lablecimlento del Reino definitivu. Cada tiempo de la historia del 
mundo esrf asi cargado de una fuerza de tensidn que lo proyecta 
hacia el tiempo siguiente, hasta llegar a la culminacion final. La 
oblacidn de la Eucaristia, en el tiempo, nos procura cl medio de 
unirnos a la oblacidn eterna de Cristo en su santuario celeste IS . 

Todo el Antiguo Tcstamento no iue sino una pedagogia de Dios 
para ensenarnos a samificar el tiempo. Pur ello Dios sembro los 
surcos de la Antigua Alianza con fiestas que destacaban uno u otro 
aspecto de la bondad y magnificencia del Seitor. Cristo pondra de 
manifiesio como El es la plcnificacidn madura de cada una de esas 
fiestas. Serf en ellas la flor de la eternidad. Tal es el proceso que 
nos proponemos descubrir cn estas pdginas. 


II. DE LAS FIESTAS PAGANAS A LAS FIESTAS JUDf AS 


El pueblo elegido, antes de haber recibido el llamado dc Yave, 
era un pueblo “pagano”. Como cualquier clan de los alrcdednres, 
adoraba a su dios peculiar. Pcro un dia Yave le reveld su soberania 
absoluta. Entonccs los judios tuvieron que crear un contexto acorde 
con las exigencias del verdadero Dios. Y no vayamos a crecr que 
de la noche a la manana inventaron un complicado ceremonial li- 


13 Cf. Heb 9,26 
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tdrgico adecuado a las nuevas necesidades. Por lo menos al principio 
se limitaron a celebrar, en honor de Yav£, las fiestas que hasta en- 
tonccs celebraban en honor de su dios. Por cso advertimos que las 
primeras fiestas judias nacieron en una tesitura bien humana de ri- 
tos y festejos. Yave no exigina la creacidn de nuevos ritos sino que 
se limitaria a asumir los ya existentes en el entornu del pueblo ele- 
gido, y los purifkaria de errnres y groserias, para recargarlos con 
un nuevo sentido Salvador. De esc modo, en el fondo, el Senor ha- 
ria que esos ritos significasen algo nuevo y heterogdneo a lo antiguo. 

En el mapa geografico que circunda los primeros pasos de ese 
conato de pueblo que fue el pristino Israel de los patriarcas. los dos 
centros culturales eran Sumer y Canain. Abraham era un amorreo. 
Yavd se le aparecid y lo exhorto a abandonar su patria y parentela 
para ponerse a disposicidn dc sus planes de salvacidn. Ahraham re* 
conocid a su Dios pero lo sirvid, naturalmente, a travds de la men- 
talidad de su ambiente, matizado por las costumbres sumerias, la 
circuncisidn, el sacrificio de los primogdnitos, etc. 

El otro polo de influencia sobre la nueva religidn judfa fue Ca¬ 
naan, la lierra de promision y de estadia para Israel. Canain practi- 
caba una religidn heredada igualmente de Sumer, l,as tribus de 
Abraham penetraron en esa tierra pero mientras sus fiestas y ritos 
se fueron espiritualizando poco a poco, los de Canain permanecc- 
rian en un nivel acentuadamente naturista. El cotcjo de los ritos 
judios y cananeos, precisamente a raiz de su notable parecido exte¬ 
rior, a pesar de su radical distancia interior, seria una fuente de in- 
cesante tentacidn para Israel. 

Nos seri util estudiar, pues, las fiestas paganas que tanto influi- 
rian sobre las judias, ya que nuestras fiestas cristianas, esta vez de- 
finitivas (en cuanto puede ser delinitivo algo que se realice sobre 
la tierra), nacieron en cl mundo semitico. 
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Dos fueron los polos ariginales que dieron origen a las fiestas: 
el mundo ndmada y el mundo agricola, cada uno con sus ritos pro- 
pios. El ambiente nOmada estaba signado por el culto lunar, mien- 
tras que el agricola vivi'a al ritmo de las cosechas y vendimias. Los 
sacrificios del ndmada Abel no eran iguales a los sacrificios del 
agricola Cain. El pueblo clegido,como lo veremos, bard unasintesis 
dc ambos ambientes culturales, una verdadera asimilacion que na- 
da tuvo de sincretista. 


1. Las liturgias de los astros 


La mayoria de las religiones orientales, ya desde el tercer milenio 
antes de Cristo, conocieron un culto basado en el rctorno periodico 
dc la luna. El mcs se iniciaba cuando aparecia la luna nueva y lie- 
gaha a su momento culminantc en la luna llena, es decir, a los 
quince dias. Luego comenzaba el declinar del mes hasta su total 
extincidn. En base a cste hecho astroldgico se elabord una teoria 
mitologica del ritmo lunar: el tiltimo dia del mes, el dios luna se 
retiraba a su edmara nupcial para celebrar los divinos csponsales y 
nacer a la nueva vida que se derramaria sobre el mundo a lo largo 
del siguienre mes. De este modo, la unidad de medida del tiempo 
liturgico era el mcs. Todavia no existia la semana y los dias se con- 
taban de uno a treinta. 

Pcro si bien no se conocian submultiplos del mes, existia al 
menos un multiple): los docc meses. Ignoramos si la causa de esta 
fijacidn sc debid a la regularidad del retorno de los equinoccios o a 
razones liturgicas. El hecho es que en cste ritmo anual, aparccieron 
dos neomenias (lunas nuevas) que fueron cobrando poco a poco 
una importancia de primera clase: la del septimo mes (nucstro mes 
de setiembre, y la del primer mes (nuestro mcs de marzo). Eran las 
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neomenias mis prdximas a los dos equinoccios y que inauguraban 
las dos fases de decrecimiento y crccimieoto de los dias en relation 
con las noches. La neomenia del siptimo mes senalaba el vcrdadero 
comienzo del ano. 

La fiesta de Ano Nuevo era capital cn las liturgias paganas. No 
se reducfa a una cansada hoja de almanaque sino que incluia una 
riqueza exceptional. En esc dia se recordaba cl tema dc la creation. 
Al morir el ano, morfa tambidn el dios y bajaba a los infiernos para 
renacer luego a una nueva vida en la cual tomaban parte todos los 
que celebraban cl Ano Nuevo. El ano que se iniciaba aparecia asi 
como un nuevo y victorioso comienzo por el que el dios treador 
triunfaba una vez mas sobre el caos destructor, para instaurar un 
rcino de paz y felicidad. 

Otro tema dc esta fiesta era cl de la expiacidn. Nada impuro del 
ano fenecido podia subsistir ante la entrada esplcndorosa del dios 
renovado en su juventud. La pcrmancncia dc las impurezas del 
ano fenecido podria compromcter el exito del nuevo. Los paganos 
simbolizaban a menudo esa purificaci6n mediante una solemne 
limpieza del templo e incincracion de la basura. Quizis dicho acto 
externo era doblado por una limpieza mas interior dc las impurezas 
personates. 

Pero el rito mas notable, suscitado con motivo del ano entrante, 
era cl de la entronizacum del rey. PI monarca, lugarteniente dc la di- 
vinidad y encarnacion viviente de la prosperidad del pais, sc sen- 
taba dc nuevo sobre cl trono. Imitando las acciones dc su dios, lo- 
graba que todo cl pueblo se idcntificara con el dios de la fecundidad 
y de la prosperidad nacional, haciendo participar a sus subditos de 
las bendiciones divinas. En los ritos sumcrios el punto culminante 
dc la fiesta era el hierds-gdmos 0 matriraonio sagrado. El rey saccr- 
dote, figurando a la divinidad, mediante esc rito dramitico y cultual, 




Kl Misterio nii i.a> Fiestas y i.a CoNSAOKAnONi del Tiempo 


351 


simbolizaba la renovation de la vida total. Participaba cl monarca 
en los ritos migicos que deblan devolver la vida al dios muerto ca- 
da ano, c imitando la lucha del dios contra sus enemigos, restableda 
el orden cdsmico por la victoria del “rey de los dioses” sobrc los 
poderes de la mucrte. El triunfo del rey rcnovado significaba la 
victoria del mismo dios. El rey era una persona sagrada, casi identi- 
ficado con el dios, aparentemente muerto y magicamente resucitado. 
For eso la flesta de Ano Nuevo era, cn ultima instancia, la fiesta de 
la entranizacion del dios supremo, figurada por el ritual de la en- 
tronizacidn del rey. 

Finalmcnte, los cultos paganus del Ano Nuevo pretendfan que 
los fieles conociesen, en tal d(a, los designios del nuevo dios sobre 
el ano nacicnte. Era el icma de las suertes. Pero tambien el tema de 
la fecundidad. El renacimiento del dios, signo de la fecundidad de 
los esponsales divinos, debfa refluir sobre todos los participantes 
en forma de cosechas exuberantes. Para signilicar esto sc hacian li- 
baciones sobre la tierra, esa tierra reseca de los pueblos del oriente, 
tan necesitada siempre de la Uuvia refrcscante. 

La fiesta de Afro Nuevo duraba aproximadamente de ocho a on¬ 
ce dias. En el quinto se haefa la expiacidn y la limpieza del templo 
y sc entronizaba la estatua del dios victorioso. Un rato antes sc ha- 
bia inmolado un animal sobre el cual pesaban las impurezas del 
ano que muria, para que desapareciescn con el al ser quemado o 
arrojado al mar. El dfa m£s solemne de la fiesta era el postrero, 
cuando se organizaba una procesidn con las estatuas de los dioses, 
en medio de las aclamaciones populares. Al rebrotar a la vida, el 
dios que iba a presidir los destinos del nuevo ano, era llcvado ofi- 
cialmcnte y con toda pompa a su sitial prcsidencial. 

Estas fiestas de la liturgia de los astros celebraban, pues, la or- 
denacion del mundo creado y el ritmo regular de su evnlucidn, al 
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misrno tiempo que simbolizaban la sumisirtn del hombre a esa 
nrdenacion de “los elementos del mundo” como luego los llamaria 
San Pablo. El hombre se sentia solidario con los elementos de la 
creacidn y hacia dc dicha solidaridud el objcto de su alabanza y 
oracidn. 

Dentro de las fiestas relacionadas con los astros, dcbcmos colocar 
algunas que excedian los meros marcos del ritmo natural. Con 
ellas cntramos en un nuevo nivel, esta vez artificial. Aquf el hombre 
no se sometia m$s a las (eyes de la naturaleza mediante el culto, si- 
no que se basaba sobrc todu en los calculos dc la m4gica inreligcncia 
humana. Analizando el ritmo astrondmico, los hechiceros crcanan 
lcycs nuevas e insospechadas para podcr averiguar el future de ca- 
da hombre. Asi cada persona, conociendo sus dias fastos y nefastos, 
podria comportarse convenicntemente, solidarizandose con los rit- 
mos de la creacidn. En dia novcno, por ejemplo, no era licito ba- 
rrer la casa o lavarse los pies, so pena de alguna desgracia. En los 
dias mfiltiplos de siete no se podia trabajar por temor a violar un ta¬ 
bu. Talcs prescripciones no incluian concepto alguno de culto. El 
reposo era mas bien un acto magico que un acto cultual, a tal pun- 
to que el hordscopo prohibia realizar sacrificios en esc dia. Pero es 
innegable que dicha costumbre, transformada en su contenido 
mas profundo, cstuvo en cl punto de partida de una evolucion que 
culminaria en el sdbado judio, ya que poco a poco tales dias fueron 
introduciendo sacrificios y tindndose de liturgias, e incluso de ob- 
servancias escrupulosas. 

El ritmo astrologico fuc asi considerado como un subproducto 
del ritmo natural de meses y anos, fruto del calculo de la magia, 
propio de una rcligidn del terror, por la que el hombre tratd de po- 
nerse at abrign de la c61era de los dioses. 
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2. Las liturgias agricolas 


Cuando el pueblo elegido penetto en Canaan, encontro alii un 
ritmo ya form ado de numerosas fiestas agrarias, propias de toda 
esa zona, hasta el Egipto inclusive, donde el ritmo vivo del Milo, 
con sus periodicas crecicntcs, reemplazaba al ritmo lunar. Las 
costumbres agricolas eran desconocidas para los judios -pueblo 
ndmada-; sin embargo se adaptaron a elias sin mayor dificultad. 

Las dos mayores fiestas de este tipo sc situaban, una en el pri¬ 
mer mes -la fiesta de la primera gavilla de cebada-, y otra en el 
s£ptimo mes -la fiesta de la recoleccidn- Habfa una tercera fiesta, 
muy secundaria, cn la que sc ofrecla la primera gavilla de trigo. 
Advirtamos que las dos grandes fiestas, en cl primero y srfptimo 
mes, se unian al ritmo astrondmico. En el momento en que Israel 
llcgo a Canaan, se habla realizado ya, en aquel pueblo, un perfecto 
sincretismo entre las fiestas agricolas y las astronomicas o n6madas. 

Las fiestas agricolas estaban orientadas hacia las cosechas o re- 
coleccion de los frutos. Fran primariamente fiestas de riqueza y 
abundancia. El campesino hacia el balance de la productividad de 
su trabajo y reconocicndo que su haul -su dios- estaba involucrado 
en tal fecundidad, le olrecla, como muestra de accion dc gracias, 
las primicias de sus riquezas. Mis aun: al advertir que habla partici- 
pado en la fecundidad divina de su dios, le olrecla un banquete en el 
templo gracias al cual compartirla con su baal, en un sacrificio de 
“comunidn”, los frutos de esa fecundidad. Dichas fiestas se reali- 
zaban en un marco de algazara colectiva y sc prolongaban cn ban- 
quetes y danzas innumeras, cn proportion con las riquezas cosecha- 
das. El hombre cantaba su alegrla por la posesi6n del suclo mediante 
su trabajo, cl gozo de poder dominar la tierra y de participar en la 
fecundidad desbordante de su dios. 
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Analicemos la fiesta de la primera gavilla. Dicha fiesta, que sc 
eelebraha en el primer mes, consistia esencialmente en la ofrenda 
de la primera gavilla de cebada recogida en los campos. Esa fiesta 
era mucho mis sobria que la del slptimo mes porque los trabajos 
agrarios urgfan y faltaba tiempo para dedicarse a largas semanas de 
festejos. A la fiesta del primer mes se unfa un rito curioso: el de los 
panes sin levadura. Asf como en el Ano Nuevo se purificaba el tem- 
plo de las suciedades que recordaban el ano fenecido para que no 
ejercieran influencia sobre el nuevo, asi ahora, como no habfa nue- 
va harina disponible (y cn esa dpoca la levadura se fabricaba a par- 
tir de la harina fermentada) no se enopleaba la levadura fabricada 
con la harina de la cosecha precedentc. El pueblo comerfa el pan 
sin levadura hasta tanto que la nueva harina proveyese su levadura 
pura. 

En la fiesta de v& gavilla de trigo se ofrecia en el templo las prirni* 
cias de dicho cereal, poco despuds de la ofrenda de la primera ga- 
villa de cebada. 

La fiesta de las cosechas era la mas importante del afio, en parte 
por estar cronologicamente unida con la fiesta del Ano Nuevo, en 
el septimo mes. En orden a facilitar los trabajos de la recoleccion 
dc frutos y vendimias, los cosec hcros abandonaban sus habitaciones 
habituates para alojarse en cabanas fragilcs construidas ad hoc en 
las proximidadcs de los cultivos, cuidando asi las cosechas de pre- 
suntos ladrones. Quizes en este ambience de chozas se celebraban 
los banquetes de alcgria. 

Para terminar esta descripcion de las liturgias paganas, s61o nos 
resta hacer refercncia a un rito m&gico ndmada. En cualquicr me¬ 
mento del ano y sin intcnci6n cultual alguna, se degollaba un ani¬ 
mal primogenito y, con su sangre, se rociaba las tiendas para evitar 
a sus habitantes un cataclismo o una epidemia. El animal no era 
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comido y, aunque lo fuera, tal manducacidn cared a totaJmente de 
sentido religioso. Su sangre servia para prcservar de los demonios. 

Antes de pasar a las transposiciones judias dc las precitadas fies¬ 
tas, hagamos un balance. El movimiento de fusion emre las fiestas 
dc rito ndmada y agricola quedo terminado cuando Israel clausum 
su vida n6mada para instalarse en las tierras de cultivo. Las fiestas 
nomadas, por cierto, eran aids sobrias que las agricolas, mas depen- 
dientes de Dios que del trabajo del hombre, y por endc mas espiri- 
tualizablcs. Leemos en el Gdncsis: “Abel sc hizo pastor de un pe- 
queno rebano y Cain culiivaba el suelo. Paso el tiempo y sucedid 
que Cain presentd los pruductos dc su suelo en ofrenda a Yave; 
Abel, por su parte, ofrecid los primogenitos dc su rebano. Yave se 
complacio en Abel y su ofrenda. Pero no se complacid en Cain y su 
ofTenda” u . 

El rito ndmada y cl agricola tenfan un caracter muy diferente. 
El ndmada temia a su dios y tendfa a apaciguarlo. Celebraba sus 
fiestas para ponerse de acucrdo con el ritmo de la naturaleza y no 
trastomarla con cquivucacioncs fatales. Si la naturaleza se levamaba 
contra dl, trataba dc calmarla con la sangre pmlcctora del primoge- 
nito animal. El agricultor, por el contrario, mas seguro de si, se 
sentia orgulloso dc su trabajo, que ofrecia a Dios. Era, por lo dc- 
mas, mds rico que el ndmada. El ndmada trataba de concordar con 
las leyes dc la naturaleza, el agriculior cantaba el himno de la toma 
de posesidn de la naturaleza por su trabajo crcador. El ndmada era 
mds pasivo, cl agricultor mas activo; el ndmada mds interior, el 
agricultor neccsitaba expresarse en danzas y holocaustos. 

Interrumpamos, por el momento, la consideracidn de la supervi- 
vencia de las fiestas agricolas en el culto judio y queddmonos en 
las transposiciones ndmadas. 


14 Gn 4,2-5. 
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3. Las lilurgias astrales de los judios 

HI calendario primitive de los judios asumid las ncomenias 
sumerias. Lecmos en I Sam. 20, 5-29: “David dijo a Jonatan: ((Ma¬ 
nana cs la luna nueva y debere seniarme con el rey para comer#”. 
David faltd al convite; “sin embargo Saul no dijo nada aquel dia 
pnrque pens6: «Sera un accidente, no estara puro por no haberse 
purificado#". Al dfa siguiente de la nueva luna, el segundo dia, cl 
lugar seguia desocupado. De este texto completo sc deduce la cxis- 
tcncia de dos ritos esenciales en la celcbracion de la nueva luna: 
una comida que se repetia dos dias despuds con una cxigencia de 
pureza legal y cicrto ceremonial dc lugares rcservados, asi como la 
ofrenda de un sacrificio. HI banqueie era dc comunidn con Dios, 
quizis en el templo, cn honor de Yavd. 

En el siglo VIII, asi reconvcnia Dios por boca de un profeta: 
“Cuando venis a presentaros ante mf, dquidn os ha invitado a pisar 
mis airios? [...J Nuevas lunas, sabados, asambleas [...J Ya no soporto 
fiesta ni solcmnidad. Vucstras nuevas lunas yvuesLras peregrinauio- 
nes, las odio con toda mi alma" Lo que significa que las fiestas 
se realizaban cn el templo. En Amos 8,5 se advierte la relacidn en- 
tre las neomenias y los frutos dc la tierra: eran dias dc accidn de 
gracias a Dios por cl ritmo fecundo de la naturaleza. 

Las ncomenias judias -como las paganas- cran celebraciones 
del orden regular de la creacidn. Y no deja de resultar interesante 
advertir edmo el periodo del fracaso judio cn el cxilio fue acompa- 
nado de cierto fracaso en el mismo orden ritmico de la creacidn. El 
corazdn dc piedra del pueblo judio no era ya una imagen autdntica 
de Dios. El Senor deberia recrearlo, reemplazandolo por un corazdn 
dc carne. “De nueva luna en nueva luna y dc sabado cn s£bado 


IS Is 1,12-20. 
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toda carne vcndra a prosternarse ante mi faz, oriculo dc Yave” l6 . 
“Voy a crear cielos nuevos y tierra nueva” 17 . 

Esta nueva creacidn se caracierizaria por la obediencia de los 
corazones al dcsignio dc Dios y no tan solo por la obediencia dc 
los elementos exterinres a los dictados de la providencia divina. 
Las cercmonias, por lo tanto, eran signos de la sumision del pueblo 
clegido a la alianza y a sus renovacioncs. Los textos relacionan las 
nuevas lunas con los sabados, es decir cl ritmo crcacional y cl rit- 
mo de la salvation. Los profetas no condcnaron la cclebracidn de 
las lunas pero quisieron uspiritualizarlas clevandolas a la categoria 
de fiestas de la nueva creacidn cn la fidelidad a la alianza. 

Los judios, pues, retomaron las fiestas de los gentiles pero acen- 
niando el monoieismo y tratando de armonizar su fidelidad con la 
obediencia regular que los astros muestran a Dios. La alianza con 
Nod no carecid de relacidn con un fendmeno astronomico Las 
neomcnias fueron asi signos de la nueva creacidn. 

Cuando csta nueva crcacidn encontrase su realizacion y cumpli- 
miento en cl Nuevo Testamento, ya no habria neccsidad de neome- 
nias. Asi lo ensenaria San Pablo: “Mientras es nino, el heredero 
est£ bajo el rdgirnen dc tutores hasta la fecha fijada por su padre. 
Nosotros tambidn, en nucstra infancia, estabamos sujetos a los ele¬ 
mentos del mundo. Pero cuando vino la plenitud de los tiempos, 
Dios envid a su Hijo Y ahora que habeis conocido a Dios ded- 
mo volver aun a esos elementos sin fuerza ni valor, a los cuales, dc 
nuevo, como antes, quercis sujetaros? Andais observando los dias, 
los meses, las estaciones, los anos” ,9 . 

16 Is 66, 22-23. 

17 Is 65,17. 

18 Cf.Gn 9,11-16. 

19 Gal 4,1-10. 
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Los elemenios del mundn eran los astros; “observar los meses” 
significaba seguir las neomenias. Ahora el cristiano tienc un nuevo 
ser. Mantener la aniigua observancia sen'a desconoccr cl cambio 
radical. “Por tanto. que nadic os critique en cuesiiunes de alimento 
y bebida, o en materia de fiestas anualcs, de nuevas lunas o s^bados. 
Todo esto no era sino la sombra de las cosas por venir, pero la rea¬ 
lidad es el cuerpo de Cristo" 20 . Ya no debemos celcbrar el “creci- 
miento” de la luna sino cl “crecimiento” del Cuerpo dc Cristo, en 
quien todo el organismo recibe cohesion. “De momento que habdis 
muerto con Cristo a los elemenios del mundo, epor qud plegaros a 
ordenaciones como si aun vivieseis en el mundo?", conduye Pablo. 
Una vez que la fiesta de la crcacion no cs ya susceptible de significar 
lambidn la nueva crcacion, su presencia en el cullo carece de sen- 
tido. 

La fiesta judfa mis solemne era la del Ano Nuevo, memorial de 
la creaci6n del mundo. Los festejos cumenzaban con la fiesta del 
clamor. A1 sonidn de la trompeta, todos los judios lanzaban clamores 
sin fin para celebrar con exultancia el principio del aiin nuevo. “El 
sdptimn mes, el primer dia del mes, tendrdis una santa convocation: 
no hareis ninguna obra servil. Sera para vosotros el dia de los cla- 
morcs” ?l . “El sdptimo mes, el primer dia del mes, sera para vosotros 
dia de reposo, memorial de trompetas, una reunion sagrada” J2 . Se 
trataba de un clamor poderoso, parecido al sonido del trueno que 
acompanaba al area de Yavc-guerrero en sus victorias, similar a 
aquel grito de guerra que logr6 sacudir los muros dc Jericd 2 \ Acla- 
macion guerrera que se hada clamor rcligioso cuando se dirigia al 


20 Col 2,16-17. 

21 Ntim 29,1. 

22 Lev 23,24 

23 Cf. Jos 6, 5-21. 



Ki. Misterio df ].a.s Fwstas y la Consagkao.iOn dm.Tiuwo 


359 


area de la alianza, sede de Yav6-Rey 24 . Varios salmos aluden a 61: 
“Todos los pueblos, balid las palmas, aclamad a Dios cn la alcgria ” 2i . 
“Tocad de eorazdn en el mes nuevo, en la luna llena, en cl dia de 
nuestra fiesta” 16 . El rito de los clamores no sc relacionaba s61o al 
cumienzo dc un tierapo, sino que era una manera de afirmar la re- 
yecia de Yavd sobre ese tiempo. 

Otro aspecto -el mas importante-, de esta fiesta, era la entroni- 
zacion de Yav6. El Senor se acercaba para retomar posesidn de su 
trono. Los salmos explicitan los detalles de la ccremonia entroniza- 
dora de Dios. Una procesidn solemne se dirigia hacia el lugar de la 
coronaci6n: “Dilataos, pucrias eternales, para que pueda entrar el 
Rey de la gloria” ”. Yav6, lujosamente ataviado, cerraba el cortejo: 
“Yav6 es Rey se vistio de majesiad” 2 ®. Su paso era saludado por la 
aelamacidn de la multitud y cl sonido de la trompeta: “Sube Dios 
en medio de aclamaciones, Yav6 sube al clamor de la corneta” i0 . 
“Cantad loas a Yave, al son de las citaras, con trompetas y al son de 
cornetas, exultad cn presencia de Yavd [...] exulten las montanas 
delante de Yav6, pucs vicne a gobernar la tierra; juzgara al universo 
con justicia, con cquidad a los pueblos” 1] . Llega el Senor a su se¬ 
de: “Rcina Yave, la tierra sc alboroza [...] son justicia y derecho la 
base dc su trono [...] prosternense ante el todos los dioses" 3J , “Ya¬ 
ve reina, cstremecense los pueblos, se asienta en querubes. Yave es 
grande en Si6n y excelso sobre todos los pueblos. Loen tu nombre 

24 Cf. 1*37,20. 

25 Sal 46,1. 

26 Sal 80,4. 

27 Sal 23,7. 

28 Sal 92,1. 

29 Cf. Sal 96,8-12. 

40 Sal 46,6. 

41 Sal 97, 5-9. 

42 Sal 96, 1-7. 
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grande {...] y el poder del monarca que ama la justicia” M . Desde su 
tronOj cl Rey-Yave prodamaha sus juicios: “Sidn se ha rcgocijado 
de tus juicios. oh Yav6 ” M . 

Todos cstos datos del salterio nos hacen pensar que nos hallamos 
en prcsencia de una fiesta que tenia por fin celebrar la ascension 
anual del Sehor al trono. Se rrataba del “dia de Yavd” 3i , la fiesta de 
la “aclamacion de un rey” 3 ‘, “cl dia santo para el Sehor” *. El sal- 
mo 131 ofrece quizis la linirgia drarnatica de la procesidn, de la so- 
lemnidad que conmemoraba la primera llegada del area, es decir, 
de Yave, al monte Si6n. 

En la £pnca de la monarquia, el comienzo del aho empalmaba 
con el tdrmino de la fiesta de los Tabern£culos. En Lev 23,36 y en 
Neh 8, 18 se observa que d octavo dia de la fiesta de los Taberna- 
culos brillaba con una solemnidad especial, pero como Dt 16, 13- 
15 entiende que esta fiesta duraba solo siete dfas, es posible la 
asimilacidn del octavo dia con la antigua fiesta del Aho Nuevo. De 
ahi la frase de Zac 14,16: Los pueblos subir£n anualmcnte a Je- 
rusal6n “para prosternarse ante el Key, Yave de los ejdcitos, y ce¬ 
lebrar la fiesta de los TabernSculos”. El judafsmo superpondr$ a la 
fiesta de los Tabernaculos algunos elementos de la fiesta de entro- 
nizacion de Yav£. 

La idea que se tenia de la realeza divina se plasm6 en la epoca 
de la monarquia, sobre los ritos de la realeza humana. Es probable 
que la fiesta de Aho Nuevo se haya introducido en Israel durante la 
epoca de la monarquia. En ella se celebraba la entrunizadon del rey 

33 Sal 98,1*4. 

34 Sal 96,8. 

35 Am 5,18. 

36 Num 23,21. 

37 Neh 8,10. 
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y, pur lo mismo, la entronizacion de Yave, a quien el rev humano 
representaba. Pero cuando la monarquia entrd en decadencia, esta 
fiesta quedd desvirtuada hasta que acabd por ser borrada del ritual. 

Es interesante advertir como esos viejos temas se transponen al 
Nuevo Testamento y a Cristo. El eco de aquellos clamores veterotes- 
tamentarios se advierten en el relato de la entrada de Jesus en Je- 
rusaldn: “Cuando se acercaban descendiendo por el monte de los 
Olivos, toda la multiiud de los discipulos, Uena dc alegria, se puso 
a alabar a Dios con clamores" Los clamores de la multitud inau- 
guran el ano nucvo dc la gracia. Por eso el ano nuevo cristiano no 
coincide ya con la renovacidn regular del ano y los antiguos“clamo- 
res H no resuenan mis en la liturgia. Pero se dejarln ofr nuevamcnte 
al fin de los tiempos: “El Hi jo del hombrc cnviara a sus angeles 
con una trompeta sonora para juntar a sus elegidos” w . “El Senor, a 
la senal dada por la voz del arcangel y la trompeta de Dios, descende¬ 
rs del cielo” “Y toco el s6ptimo Ingel [...] Entonces en los cielos 
las voces clamaron: «E1 Senor y su Cristo han adquirido el reino 
del mundo» [...] Luego hubo rayos y truenos" *' 

El Apocalipsis nos presenta a Cristo resucitado como el rey uni- 
co del universo mundo. Dcsdc la manana dc Pascua cs cl Senor dc 
la historia. Solo El tiene en sus manos el libro divino dc los pre- 
destinados y solo El es capaz de abrirlo. El cstilo del Apocalipsis 
estl calcado sobre los edictos del emperador Domiciano. Hay una 
corrcspondencia casi verbal entre los titulos que Juan da corriente- 
mente a Cristo y los que el Imperio atribuia a Domiciano (santo, 
saccrdote, gloria de la tierra, salvacion, poder). El Rey celestial tie- 
nc tambi£n sus embajadores para las Iglesias y ostenta titulos rea- 

38 Le 19, 37. 

39 Mt 24,31. 

40 1 Tes 4, 16. 

41 Ap 11,15-19. 
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lcs: Principe de los reyes de la ticrra Rey de reyes y Sefior de 
senores 4) . El Apocalipsis, que contiene una solemne dcscripcidn 
dc la entronizacidn del Cordero, insiste pcrmanentemcntc en el 
tenia de la realcza de Cristo. El tiempo de la Iglesia es una epoca de 
guerra encarnizada entre Cristo y el Anticristo. El Cordero vcnce- 
dor, entronizado para sicmpre, dominara los siglos. 

No queremos ccrrar este apartado sin desiacar la extraordinaria 
Gdelidad de Israel a los ritos y fiestas humanas, con excepcidn de 
las fiestas idolatricas. La pedagogfa de Dios prefirid que su pueblo 
hiciera suvas las fiestas del mundo ambiente, sin agregar ninguna 
nueva, a no scr hacia el fin (la fiesta de la Dedicacion). La religidn 
revelada no experimentd la necesidad de crear nuevas fiestas sino 
que asumid, purific£ndolas y espiritualizandolas, las ya existentcs. 
Una vez m4s, lo sobrenatural no destruyd lo natural. Pero hubo. 
eso si, una seleccion de las fiestas humanas segun su capacidad pa¬ 
ra significar historicamente la salvacidn de Dios. Nuestras fiestas 
cristianas entroncan en aqucllas dpocas remotfsimas, previa scrie 
de purificaciones. 


III. DE LA PASCUA JUDIA A LA PASCUA CRISTIANA 


La fiesta de Pascua es la primcra cclebracidn nacida en el seno 
de la gentilidad y que, a travds del judaismo, pasaria a integrar lo 
mds sustancial dc nuestra liturgia cristiana. Dicha fiesta tuvo un 
punto de partida meramente humano en el rito del pan izirnn y en 
el de la sangre protectora del animal primogdnito sacrificado. 


42 Cf. Apl,5. 

43 a. Ap 14, 16 . 
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1. Union del rito numada y del rito agricola 


La nota mis caractertstioa de esia fiesta es la yuxtaposicidn que 
en ella se advicrtc entre el rito nomada (inmolacion de las reses del 
rebano) y el rito agricola (izimo no mczcladu cun la cosecha prece- 
dente). Ambos ritos pertenecen a mundos totalmentc heterogdneos. 
Mis aun, brotan de culturas antagdnicas: en una de cllas se atiende 
al ritmo de la naturaleza y la otra se orienta a los acontecimientos 
incspcrados. La Sagrada Escritura, sobrc todo a partir del Deutero- 
nomio, nos muestra cdmo se fue elaborando la coexistencia dc los 
dos ritos y, por ende, de las dos culturas. Hasta que, pnr fin, la 
Pascua se fijari el 14 de Nisin, y la fiesta de los azimos se celebrari 
a partir del dia siguicntc. Tratemos de pcnetrar en las causas de es- 
te insdlito hccho. 

El pueblo judio moraba cn Egipto, bajo un despbtico dominio. 
Un dia Dios se compadecid de el y, para manifcstarle su predilec- 
ci6n, arm jo una serie de plagas espantosas contra el pais dominador. 
La Ultima de ellas fue la cancluyente: un angel cxtcrminador pasa- 
ria por las habitaciones egipcias aniquilando a todos los primogdni- 
tos. Lccmos en Ox 12, 21-24: "Moises cnnvnco a todos los ancianos 
de Israel y les dijo: «Escoged y tomaos una res del rebano por fa- 
milia e inmolad la Pascua. Luego tomad un manojo de hisopo, 
mojadlo cn la sangre rccogida cn una cupa y uniad, con sangre de 
la copa, el din tel y las dos jamhas, sin que nadie saiga de la puerta 
dc su cusa hasta la mariana. Porquc Yavc pasari para herir a los 
cgipcios, y cuando vea la sangre sobre el dintcl y sobre las jambas, 
pasari de largo por la puerta y no consentiri al Cxtcrminador que 
penctre en vuestras casas con animo de hcrir»”. Asi lo hicieron los 
judios, can las consecuencias preanunciadas. 



CapItulo T kkckkc * 


Pascua significa "pasar por alto”, “saltar” o tambidn “golpe”, 
indicando siempre la acci6n del angel cxterminador que, dejando 
a un lado la casa senalada con la contrasciia de la sangrc 44 , saltd 
por encima de elia y golped a la siguiente. Pascua es el salto mise- 
ricordioso de Yave. Por eso Aloises establecc: “Observad esto como 
institucion pcrpetua para vosotros y vuestros hijos” 4S . La fiesta 
anual que conmemora cl paso del Senor, recordaria a la vcz la sali- 
da de Egipto, cl golpe de fuerza que la hizo posible, y la sangrc de 
la victima. 

Notemos ahora como sc introduce Dios en un antiguo rito de 
indole agraria para significar mejor a su pueblo la “salvacion” bis- 
torica de la opresidn de Egipto. Providcncialmente el castigo de 
Dios habia tenido lugar en la dpoca de la primavera, cercano ya cl 
periodo de las primeras gavillas de los sembrados, proxima ya la 
epoca de los panes £zimos. Los dos ritos se unen a los ojos del re¬ 
dactor de estos textos bfblicos. Los judios abandonaron Egipto 
precisamente en el momento en que se preparaba el pan sin leva- 
dura. Pero del pan azimo en un sentido ccrradamente natural, se 
paso al pan dzimo recargado con un nuevo sentido, histdrico csta 
vez. El pan se elaboraria sin lcvadura porque falto tiempo para 
cocerlo, faltd tiempo para que fermentara, dada la premura de la 
huida. “Los cgipcios instaban al pueblo hebreo -seiiala cl relatu 
bfblico-, urgiendolos para que saliesen del pais, porque decian: 
«Vamos a morir todos nosotros». El pueblo cargd sobre los hombros 
la masa del pan, aiin sin fermentar, envueltas las artesas de la ha- 
rina en sus mantos [...] Y cocieron la masa que habian sacado de 
Egipto, fabricando panes £zimos, pucs aquella no habia fermenta- 
do, ya que habian sido expulsados de Egipto y no habian podido 


44 a. Ex J2, 13. 

45 Ex 12, 24 . 
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detenerse ni tampoco habfan podido hacersc con provisiones para 
el camino” * 

De este modo, la oftenda de las primicias se relacionb histbrica- 
mente con la salida de Egipto. En ambos casos se traiaba de “primo- 
gbnitus”, ya de las cosechas, ya de los cgipcios. Mientras que en el 
caso del rito nomada del cordero, Dios se contentb con purificarlo 
de su cardcter mdgico imponiendolo como cxpresion de teolatria, 
el rito de los dzimos sufrio una relectura que lo sobrccargb con un 
nucvo significado. El pan dzimo no significaria ya tan solo la co- 
secha y la rcnovacibn de la vida sino que en adelante incluirfa una 
referenda histbrica. De un significado agricola se pasb a un signifi¬ 
cado nomada, de un signiflcado naturista a un significado histbrico. 
La fiesta de la renovacion primaveral, que se celebraba ordinaria- 
mente en forma de rito, alcanza ahora una dcnsidad inesperada. 
No se reduce ya a la mera novedad cfclica que la naturaleza repro¬ 
duce a cada vuelta del ano, sino que hace referenda a una novedad 
de vida que hizo pasar a un pueblo de la esclavitud a la libertad. Se 
trataria dc un nuevo nacimiento, de una nueva vida, de una milagro- 
sa preservaci6n. 


2. El rito pascual y la catequesis littirgica 


El primer documentn que trata de fijar el ritual de la fiesta de 
Pascua se encuentra en el Codigo dc la Alianza. “Guardards la fiesta 
de los dzimos. Siete dfas comeras azimos como te ordenb, por el tiem¬ 
po cstablccido del mes de Abib, pues en 61 saliste de Egipto" 


4* Ex 12,33-39. 
47 Ex 23, 14-15. 
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Pero como ya no sc trataba dc un rito que hacia referencia a un 
simhnlismn natural, de todos ineligible, biotd la necesidad de ex- 
plicar su sentido pleno, es decir, la nueva significacidn histories 
que se habia agregado al sentido meramentc natural. El ofirecimiento 
dc los panes 4zimos tenia un sentido obvio y evidente, pero para 
descuhrirlo como signo dc la paitida de Egipto era menester una ini- 
ciacion en su significado. Asi nacid la catcquesis liturgies que acorn- 
panaria normalmente al rito. Leemos en Ex 13,7-10: "Se comera 
panes azimos durante siete dtas, y no sc vera pan fermentado ni le- 
vadura en todo tu territorio. En aquel dia se lo cxplicarSs a tus hi- 
jos dicicndo: «Es por lo que Yave hizo por mi cuando salt de Egip- 
to». Y esto ser£ como serial simbdlica cn tu mano, como recuerdo 
ante tus ojos, para que la ley de Yave sea en tu boca, porque con 
mano fuerte tc sac6 Yavd de Egipto. Observa, pues, cste estatuto, 
en el tiempo senalado, de ario cn ario". 

Lo mismo se prescribe respecto al rito del cordero en Ex 12,25- 
27: "Cuando hayiis Uegado al pais que Yave os ha dc dar, conforme 
prometio, observardis este rito. Si vuestros hijos os preguntan: «<!Qud 
significa este rito para nosotros?», responderdis: Es el sacrificio dc 
la Pascua en honor de Yavd, quien pasd de largo sobre las casas dc 
Ins israelitas en Egipto cuando hirid a los egipcios y salvo nuestras 
casas". 

De aqui la importancia y la necesidad de explicar en general los 
ritos liturgicos, tambien en el cristianismo, porque, ademas dc su 
sentido obvio y natural, incluycn casi siempre un significado mas 
profundo. En caso contrario, quicnes participan en el culto corren 
el peligro de interpretar las cercmonias desde un punto de vista 
meramente natural, falseando asi su significado m£s profundo. 
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3. El rito pascual y su actualizacitin en cada 6poca 


Despu6s tie la muerte del rey Salomon, se introdujo en el pueblo 
elcgido una verdadera relajacibn en sus costumbres. En vano los 
profetas trataban dc que se enmendascn. Los judfos ya no recorda- 
ban los portentosos acontecimientos del £xodo. Definitivamente 
instalados cn una tierra propicia, habian olvidado las peripecias de 
su salvacion. Hasta que el rev Josias, poniendo todo su empeiio en 
hacer valer nuevamente la primitiva alianza, exigib la presencia de 
la totalidad del pueblo en jerusalln para la celebracibn de la Pascua, 
de modo que renovase su alianza con Yavb. 

Cuando se trata de resiaurar lo antigun nada hay m£s eficiente 
que cl recuerdo de los viejos bcneficios mediante la participacion 
en ceremonias litiirgicas alusivas. Porque cn verdad cl rito actualiza 
el acontccimiento pretbritu y coloca a cada individuo frente al he- 
cho Salvador. Dc ah! el sabor personal de las frases biblicas: “es 
por lo que Yavb ha hecho por mi" o “es en el curso del mes en que 
has salido de Egipto”. 

“Guarda el mcs de Abib y celebra la Pascua en honor de Yavd, 
tu Dios; porque en el mes de Abib tc sac6 una noche de Egipto Ya- 
v6, tu Dios. Inmolaras cotno Pascua a Yave, tu Dios, ganado mayor 
o menor en el lugar que Yavd haya cscogido para hacer que alii more 
su nombre. No podris comer pan fermentado; durante siete dias co- 
meras en ella izimos cn calidad de pan de afliccitSn -porque de prisa 
saliste del pais de Egipto-, a fin de que recuerdes todos los dias de 
tu vida aquel en que saliste dc tierra egipcia [...] Inmolaras la Pas¬ 
cua por la tarde, al ponerse el sol, tiempo de tu salida de Egipto n . 
Cada hombre debe considerarse “personalntente” liberado, perso- 


48 Dt 16, !-6. 
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nalmente incluido en el pueblo todo. Por cso dice el Tratado Pesa- 
chim: “En cada generaci6n el hombre esta obligado a considerarse 
corao si hubiesc sido sacado de Egipto”. No se trata tan solo de un 
“como si” sin fundamento objetivo. Hoy se hace la alianza con ca- 
da hombre, hoy se actualiza el pacto del Sinai. Es una memoria, 
pero objetiva. El judio se hace contempordneo de los sucesos libera- 
dores. Conmemorar no es tomar distancias con el pasadn, sino 
abolirlas. Es hacer renacer el pasado en un hoy perenne. El fiel re- 
cibe las consecuencias del hecho Salvador o prolonga sus efectos. 

Durante esta epoca, la fiesta de Pascua se enriquecid con un 
nuevo rito: la manducaaon del cordero pascual. Hasta ahora sdlo era 
menester inmolar al cordero y asperjar con su sangre. Si alguno lo 
comia, no lo hacia como parte del rito pascual. Tan sdlo se comia 
los azimos. Pero desde los tiempos del Deuteronomio la comida 
del cordero pasd al primer piano. Se advierte en esta costumbre un 
afan acrecentado de “personalizacitin” del acontccimicnto. Ya no 
interesa tanto cl simbolismo frio del rito, la mcra copia de lo quc 
hicicron los antepasados. sino la actitud del alma que provoc6 el 
acontccimiento Salvador. La manducacidn es mucho mSs exprcsiva 
que la simple inmolacidn. Asimilar la victima es asimilar el aconre- 
cimiento. Comer el cordero es comer la Pascua. 


“Hablardis a toda la asamblca dc Israel, dicicndo: El diez del 
primer mes tome cada uno un cordero por familia, un cordero por 
casa (...) Vuestro cordero sera sin macula, macho, de un aho; podrdis 
tomar corderos o cabritos. Lo reservardis hasta cl dia catorce dc es- 
te mes; entnnees toda la asamblea de Israel congregada lo inmolara 
al crepusculo vespertino. Luego tomaran la sangre y la pondran 
sobre las jambas y el dintel de las casas donde lo han de comer. 
Aquclla nochc comcrin la carne, asada al fuego, con panes azimos 
y hierbas amargas. No comerdis de el nada crudo ni cocido en agua, 
sino asadlo al fuego todo, con su cabeza, patas y entranas. No deja- 
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rdis nada de el para la manana siguiente, y lo que hubiere sobrado 
para el siguiente dia lo quemardis al fuego. Y lo habdis de comer 
asi: cenidos vuestros lomos, vuestras sandalias cn los pies y vuestro 
baston en la mann; y lo comereis de prisa, pues cs la Pascua de Ya- 
vd” 49 

Esta comida no recordaba tan solo una liberation material. El 
Egipto no era un cnemigo cualquiera sino la tierra de los magos y 
de los idolos, es decir, un pais abicrtamcnte gobcrnado por Satanis, 
el principe de este mundo, quien babia concluido con aquclla nation, 
como se pensaba, un pacto de sobcrania que conferia al pais vasallo 
cl extraordinario exito materia) de sus habitantes, no sin haberlo 
sujetado estrechamente a su rebelion diabolica contra Dios. Israel, 
cautivo en Egipto, se habia rcsignado o habia prevaricado de Yavd. 
Por eso cl sacrificio de) Cordero pascual constituia fundanientalmcn- 
tc un rito de purification y dc reconciliation, que borraba la mancha 
contraiday restablecia la alianza quebrantada. Si los antiguos pasaron 
dc Egipto a la tierra prometida, se les decia, debemos celebrar hoy 
el acontecimiento pasando de la impureza a la pureza 5C . 

De aqui la gran impurtancia de la fiesta de Pascua y su preemi- 
nencia sobre toda otra fiesta, incluida la de los Taberntfuilos. Cuan- 
tas veces cn la hisioria del pueblo hubo un intento de restauracidn 
o se rennv6 la alianza, espontdneamcnte sc recurrid al recuerdo 
renovador de la Pascua 11 . 


49 Ex 12,3-li. 

50 Cf. Ez 45, 18-20. 

51 Cf. II K 23,21-23; Es 6,19-22; II Cm 30. 
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4. La fecha de la Pascua 


Hacia el ano 600 a. C. la Pascua se celebraha en el primer mes 
del ano. “Estc mes scrS para vosotros el comienzo de los meses; se- 
r4 para vosotros el primero de los meses del ano” “El primer 
mes, el dia catorce del mes, entre las dos tardes, es Pascua para 
Yave, y el dia quince de ese mes, es la fiesta de los £ 2 imos para 
Yav^” ", La fiesta tenia lugar el dia 14 del mes de Abib (nis£n) al 
atardecer. Este mes era llamado simplemente “el primero de los 
meses”. Antiguamente Israel comenzaba el ano cn scticmbrc-oc- 
tubre, es decir con el otono, porque el ano conduia con las dltimas 
cosechas, 0 sea con la fiesta dc los Taberndculos. Pero pocos anos 
antes del destierro, Judd adopto el calendario babildnico, como 
consecuencia de la sumisidn de Siria y Palestina a Nabucodonosor. 
Segtin este calendario, el ano comenzaba con la primavera, en mar- 
zo-abril. El hecho de que la fiesta de Pascua corresponda a la pri¬ 
mavera, entranaria un hondo significado para los Padres. Porque 
la primavera se presenta, incluso en el orden natural, como una 
conmemoracion anual de la creacidn. Los Padres mostrarian en la 
nueva primavera de la Pascua la figuia dc la segunda creacidn inau- 
gurada por la resurreccidn de Cristo. 

Escribe San Hipolito: “Se celebra Pascua cn tal tiempo [...] a fin 
de que como el Senor es el primog&iito de todas las crcaturas des- 
de el principio, asi este mes, que es honradu por su santo sacrificio, 
sea el primero del ano y el comienzo de todo el tiempo”. La pri- 
macia de la primavera radica en el heebo dc ser, ya desde cl origen, 
el mes en el cual Aquel que es Principio de los tiempos, ofrcceria 


52 lix 12,2. 

53 I^ev 23, 5-6. 
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su sacrificio. Hip61iio, despuls de mostrar que las otras cstaciones 
no convenian a la resurreccion de Cristo, ahade “S61o queda la lu- 
minosa primavera que es, en cicrta raanera, a todo el ano, lo que la 
cabeza es al cuerpo. Entonces cl sol comienza a rccorrer la primera 
parte de su carrera, y la luna, por su parte, transforma en dia lumi- 
noso el curso de la noche. Acabados los furores de los tcmporales 
dc invicrno [...] en la novedad de una atmdsfera luminosa, los na- 
vegantes encuentran el mar calmo y los labradores dan gracias por 
sus espigas”. 

La primavera fue providcncialmcntc elegida por ser el aniver- 
sario de la creacirin. He ah( la ensenanza de Eusebio: “Este tiempo 
era el mismo que se presentaba en el momento de la primera crea- 
citin del mundo, cuando la tierra germind y los astros aparecieron; 
tambi£n cn cstc tiempo cl Salvador del mundo entero celebrd el 
mistcrio de su propia fiesta y, como un gran astro, aparecid para 
iluminar la tierra cntcra”. De este modo la resurreccion dc Cristo 
se muestra a la vcz como la realizaci6n plenaria dc la fiesta cdsmica 
dc la primavera y dc la fiesta judia del Exodo. La Pascua cristiana 
asume la religidn cdsmica y la rcligidn judaica. “Todas estas cosas 
continua Eusebio- encuentran su cumplimiento en la fiesta de 
salvacirin. Cristo era el Cordero. Pero era tamhi£n cl sol de justicia, 
cuando la primavera divina y el cainbio saludable hizo pasar del 
mal al bien la vida de los hombres. Los espiritus que extravian a 
los pueblos han dejado de obrar con los males del invierno, y la 
ahundancia de los nuevos frutos corona a la Iglesia con los carismas 
del Espfritu Santo ] Los campos que el Vcrbo ha cultivado con 
la cultura espiritual, producen hermosas flores dc santidad n . 

Y San Cirilo: “Lo mas notable de todo cs que con las hierbas y 
las plantas ha revivido aquella naturalcza que dnmina sobre todo 
lo que csta sobre la tierra. Quiero decir el hombre. La estacibn de 
la primavera nos trac la resurreccibn del Senor, por la cual todos 
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han sido reformados en la novedad de la vida [...] Habria sido real- 
monte inconcebible que las especies vegetales volviesen a encontrar 
su primera apariencia, por la fuerza del Dios quc vivifica todo, v 
quo al mismo tiempo pcrmaneciese inanimado, sin socorro alguno 
de lo Alto, aquel por cuya causa toda la creacion vegetal ha sido he- 
cha". El Verbo creador es el Verbo recreador del fin dc los tiempos, 
corao subraya Gaudencio: “Dios cre6 al mundo en la primavera. En 
efecto, fue en el mes de marzo cuando Dios dijo a Moises: «Este mes 
serf para vosotros el primero de los meses del ano». El Dios veraz no 
habria llamado a este mes primero, si no lo hubiese sido de hecho. 
Por eso el Hijo del hombre levanta al mundo caido mediante su 
propia resurreccion en cl mismo tiempo en que primero lo habfa 
crcado de la nada, para que todas las cosas sean reformadas en el". 

A la indicaci6n del primer mes del aho, el £xodo agrega que el 
cordero sera tornado el decimo dfa e inmulado el 14 de Nis4n, es 
decir, en el equinoccio de la primavera y de la luna llena. Comenta 
un Padre: “Antes que los rayos del sol ponieme desaparezean, la 
luna $e levanta en la otra extremidad del cielo e ilumina a la tierra 
con su luz. Es menester practicar toda la semana dc la vida la unica 
Pascua, haciendo a este tiempo luminoso”. San Gregorio compara 
la Navidad y la Pascua. Navidad, en el solsticio de invierno, ensefia, 
es el momento en que la luz comienza a iluminar sobre las tinieblas, 
lo cual simboliza la aparicion del Sol de justicia. Pascua, al contrario, 
en el equinoccio de la primavera, signifies el triunfo dc Cristo por 
su resurreccidn. “Por eso el curso de la luna, el dia catnrce, la mucs- 
tra haciendo frente a los rayos del sol. Habiendo recibido el sol al 
acostarse, ella misma no se acuesta sin haber mezclado sus propios 
rayos con los rayos del sol, de modo quc una sola luz subsiste sin 
discontinuidad, a traves de todo el ciclo diurno y nocturne, sin in¬ 
terval de oscuridad. Que toda tu vida sea, pucs, una sola fiesta, y 
un gran dia, purn de toda tiniebla”. 




K MlSTERIO Df I AS J ; IK.ST.VS Y a CoN’SAGRAC.U'jN I) . TUiMPO 


373 


El conflictu de la luz y la tiniebla, expresado por el mito de Or¬ 
muz y Arimin, Apolo y Poseiddn, encuentra su resoluci6n cn Cris- 
to, el verdadero Sol de la nueva creacidn, Sol que amanecid el dia 
de la encarnacidn. Su nombre es Oricntc. Lucgo de afrontar el po- 
der de las linieblas, acabd por disjparlas cnteramente en el dia de 
su resurreccidn. Asi el cristianismo purifica los simbolos cdsmicos 
dc los mitos iddlatras y se reviste con los despojos del paganismo 
dcclinante. 


5. Cristo y la Pascua dcfinitiva 


Jesus, en la Ultima Cena, renovd la Pascua. Una larga discusidn 
sc ha entablado acerca del dta exacto en que la festejd, porque los 
judios comfan su Pascua en diversas fcchas. 

Dicha fiesta se celebraba siempre en el primer mes, el mes de 
Abib (que significa espiga). Pcro como era variable cl momento de 
la aparicidn dc la primera gavilla, fuc menester fijar con m$s exac- 
titud la fecha. Asi aparccieron dos interprctaciones: la del calendario 
lunar, que era el oficial, scgtin la cual la Pascua caia en cualquier 
dia dc la semana; y la del solar, o calendario pcrpctuo, que era sc- 
guido por grupns sectarios, como el de Quraram, por ejemplo, que 
observaban el calendario pcrpctuo, y acusaban a quienes seguian cl 
calendario lunar de optar por una fecha de origen pagano. 

Habia, pucs, en la dpoca de Jesus, dos maneras de cclcbrar la 
Pascua. Los que la festejaban el 14 de Nis£n celebraban cl rito el 
miercoles 15 de Nisdn, y lo hacian prescindiendo del cordero, por¬ 
que estas vlctimas eran sacrificadas recien el viernes en ei templo, 
segun cl edmputo oficial. Quizes algunos inmolaban su propio 
cordero. Sabcmos que los miembros de la comunidad de Qumram 
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comian la Pascua sin el cordero porquc sc considcraban a si mismos 
como un templo espiritual y con derecho a ofrecer un sacrificio es- 
piritual. Es verosimil tambien que los sectarios celebrascn la Pascua 
sin azimos. 

Por este diferendo, las fechas dc la Ultima Ccna pascual dc Je¬ 
sus difieren en los Sinopticos y en Juan. Para algunos cxegetas, 
Cristo comio la Pascua el martes 14 de Nisan, sin cordero y sin 3zi- 
mos. Y murid el viernes, a la bora cn que miles dc corderos eran 
inmolados cn cl templo. Segun estos autores, que se inspiran en el 
cuarto evangelio, Cristo habria preferido el calendario perpetuo, 
mas libre de prescripciones externas. Loque importaba en la epoca 
postexilica era renovar cl espiritu, la actitud del alma, la fidelidad 
del cora7x5n. Cristo se mosiro en actitud de scrvicio, a raiz de la dis- 
cusion de los discipulos acerca dc las precedences, cumpliendo asi 
el contenido de la Pascua. Por eso Juan habria sustituido las lecturas 
propias de la fiesta por el lavado dc los pics, cscncial cn esa Pascua, 
subrayando, con los hechos, lo esencial. El misrao se dcclard cl Cor¬ 
dero dc la pascua, al entregar a los discipulos su Sangre inmolada, 
cn alimento y bebida. La renovation primaveral se reedito asi bajo 
la forma de una nueva alianza en su Sangre y en la novedad del 
nuevo azimo. De este modo, Cristo habna personalizado la fiesta 
en su propio drama: ya no se requeria un cordero ni era menester 
el pan sin levadura. El Cordero y el Azimo estaban allf, eran su 
Persona. Lo antiguo pas6 a la sombra para dejar lugar a la realidad. 

Sea lo que fucre de esta discusion, tratemos de describir cl desa- 
rrollo dc la Ultima Cena, segun los datos que nos quedan de esa 
€poca. La vispera dc la fiesta por la tarde, Uevaba cada familia su 
cordero al templo para que lo sacrificaran. La sangre, recogida en 
vasijas preciosas, era derramada como ofrenda cn cl altar y la carne 
inmolada del cordero era devuclta al oferente para su propia cena 
pascual. 
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Hn ios relatos de la Institution segtin Mateo y Marcos, el pan y 
cl vino se bendicen uno despuds de otro. Pero en los relatos de 
Lucas y de Pablo, primcro se bendice el pan, luego tiene lugar la 
comida, y al fin se hendice el vino. Para dar razdn de estos dife- 
rendos detallemos los ritos que constituian habitualmcntc la ccna 
pascusl en la dpoca de Jesus. 

Una vez sentados todos los participantcs, sc mczclaba vino cn el 
primer vaso (cada cual tenia su vaso), mientras se rczaba una ora- 
cion de bendici6n. Despuds que todos terminaban dc bcber, sc 
pronunciaba algunas palabras alusivas a la fiesta del dia. Luego ve- 
m'a la comida dc lcchugas silvestres y hierbas amargas para que, 
sintiendo los comensalcs el gusto del amargor, comulgaran ritual- 
mente con la suerte dc sus Padres. Se escanciaba entonccs el segun- 
do ciliz, que luego circulaba entre todos. Aqui el hjjo de la casa o 
cl mis joven preguntaba: eQud signiDca esto? PI padre de familia 
respondia con la “Eujaristfa”, o texto de action de gracias, donde 
recordaba los sucesos de Egipto y del Mar Rojo. Luego se rccitaba 
la primera parte del pequeno Halle! M . Despuds de cada mitad de 
versfculo, todos deefan “Alleluia”. Es ahora cuando empezaba pro- 
piamente la ccna. El jefe de familia tomaba uno dc los panes sin 
levadura, lo bendeefa, fraccionaba y distribuva. Aqui fue donde Cris- 
to consagro el pan. En lugar de decir: “He aqui el pan de amargor 
que nuestros padres comieron al salir de Egiptu", exclamo: “Esto 
es mi cuerpo”. A continuation, comtan el Cordero pascual asado. 
Despuds de lo cual se podia comer o beber a gusto de cada uno. 
Terminada esta comida, el padre tomaba su copa -el tercer cdliz-, 
la llenaba, y levantindola pronunciaba de pie las oraciones de ac¬ 
tion de gracias. Todos bebian de la misma copa, llamada “copa de 


54 Sal 112 y 113,1-8. 
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bendicion". Aqui tuvo lugar la consagracion del vino: “tste es el 
c61iz de mi Sangre, de la nucva y ctcrna alianza”. Una vez retirados 
los restos de la comida, se terminaba la segunda parte del pequeho 
Hallel M . Tras la beudicidn final sc bcbia la ultima copa ritual. 

Con los datos anteriores tratemos de insertar los diversos relatos 
evang&icos en una accibn unica: 


1. Los comensales, scntados cn un cuarto contiguo al comedor, 
comenzahan el rito con algunos apcritivos. Cada uno bendecia su 
copa diciendo: “Bendito seas, Senor, nuestro Dios, Rev eterno, 
que has creado el fruto de la vina”. A esta copa, anterior a la ben- 
dicion del pan, se refiere sin duda Lucas cuando mcnciona las pa- 
labras de Jestis: “Tnmad y distribuidla: os aseguro que no beberb 
del fruto dc la vina hasta que venga el Reino”. 


2. Jesus se lava las manos y despud se dirigieron todos al come¬ 
dor donde se recostaron a la mesa; 


3. entonces algun apbstol Hev6 pan a Jesus, que presidia la 
cclcbracidn. El Senor pronuncid las palabras de bendici6n: “Ben- 
dito seas tu, Senor, nuestro Dios, Rey eterno, porque haces produ- 
cir cl pan a la tierra”. Luego anadid: “Eslo es mi cucrpo", lo frac- 
cion6 y lo entregd diciendo: “Haced esto en memoria mia”. Las 
palabras “Haccd csto” eran propias del ritual judio, “cn memoria 
mia” fue lo nuevo y original de Jesus. 


■ 


55 Cf. Sal 113,9; 118, 29 y 136. 
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4. Llcgd el momcnto de cnmcnzar la comida propiamente dieha- 
Cristo bcndijo riiualmente todos los alimentos quc 1c trajcron. En- 
tretanto circulaban diversas copas, bendecidas individualmente 
por cada comcnsal. Pcro cuando se estaba por beber la ultima 


5. llagd la noche. Accrcaron entonccs a Jesus una lampara en* 
cendida, asf como unos granos dc incienso para purificar la atmos- 
fera y solcmnizar el acto religioso. “Bendito seas tu, Senor, nuestro 
Dins, Rey ctcrno, tu quecreas las especies odorifcras”. La bendicidn 
solemnc dc la lampara era un rito capital. Cristo dijo: “Bendito 
seas tu. Senor, Key eterno, tu que creas las lamparas dc fuego”. En 
cstc momento salio Judas. A1 abrir cl traidor la puerta, Juan advirtid 
cl contraste dramatico entre las tinieblas exteriores dc la noebe y 
la radiante luz interior que prescribia la accidn liturgica- 


6. Ahora correspondia un nuevo lavado ritual, a cargo del mis 
joven, en este caso de Juan. Pcro Cristo lc tom6 dc las manos la jo- 
faina. Por eso lo anoto Juan en su evangclio. Segun el ritual, debia 
acabar cl lavado con el mas anciano, quc era Pedro, ante cuyas pro- 
testas Jesus explied la anomah'a: habia lavado los pies para zanjar 
la discusidn sobre las preferences. 


7. Jesus voivid a la mesa. Terminada la ccna, como dice Pablo, 
tomd la ultima copa y dio gracias. Este caliz no era bendecido por 
cada uno sino solo por el que presidia, previo un imponente cere¬ 
monial. Luego de mezclar algo dc agua con el vino, decia: “Demos 
gracias (y cuando habia mucha gentc agregaba: “al Senor nuestro 
Dios”). Los presentes respondian: “Bendito sea el nombre del Se¬ 
nor, ahora y siempre. Con vuestro asentimiento (todos se inclina- 
ban) bendeciremos a quien nos ha hecho participar de sus bienes”. 
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Entonces el oficiante cantaba la gran Eucaristfa o himno dc ac- 
cion de gracias: “Bendito seas tu, Senor, nuestro Dios, Rey cterno, 
tu que alimentas al mundo cntero am ru bondad, con tu gracia, con 
tu misericordia, con tu ticrna compasion. Tti das a toda came su 
alimento porque tu misericordia dura para siempre. Por tu bondad, 
nunca nos ha faltado tu alimento; nunca nos falta, por cl amor de 
tu gran Nombre, puesto que tu mantienes y sostienes a todos los 
seres vivos, haces bicn a todos y procuras el alimento a todo lo que 
has crcadu. Bendito seas tti, Seflor, que das a todos su alimento. 

Te damos gracias, Senor, porque has dado en herencia a nucstros 
padres una tierra vasta, buena y deseable, y porque nos has sacado, 
Senor y Dios nuestro, del pais de Egipto, liberados de la casa de 
servidumbre, asf como por la alian7a que has sellado en nuestra 
carnc, por tu Ley que nos has ensenado, por tus cstatutos que nos 
has hecho conocer, por la vida, la gracia y la misericordia que nos 
has comunicado, y por el alimento con el cual nos sustentas y nos 
sostienes constantemente, todos los dias, en todo tiempo y a toda 
hora. Por todo esto, Senor y Dios nuestro, te damos gracias y te 
bendedmos. Bendito sea tu Nombre, por boca de todos los vivien- 
tes, continuamente y por siempre, segtin esta escrito: Comerfs y 
serfs saciado, y bendccirfs al Senor, tu Dios, por el buen pals que 
te ha dado”. Quizas aqui Cristo hizo la transposition de la primera 
a la nueva Alianza en su Sangre. Luego dcclard que el vino se con- 
vertia en su Sangre e hizo circular la “copa de bcndicion”. 

El texto de la terccra parte de la bcndicitin que ahora estamos 
transcribiendo, es posterior a la destruction del Templo, pero ya 
existia antes, aunque en forma mas concisa. cNo seria este cl lugar 
de la oracidn sacerdotal que Juan nos presenta en cl capftulo 17? 

“Ten piedad, Senor Dios nuestro, de Israel, tu pueblo, de Jeru- 
saltii, tu ciudad, de Sitin, la morada de tu gloria, del Reino de la 
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casa de David, lu ungido, y de la grande y santa casa que ba sido 
llamada por tu Nombre. Oh Dios, Padre nuestro, alim6ntanos, da- 
nos fuerza, animanus, y danos pronto, Senor Dios nuestro, sneorro 
a todas nuestras desgracias. Tc suplicamos, Seflor Dios nuestro, 
que no tengamos neccsidad de los dones de los hombres o de sus 
limosnas, sino s61o de tu mano gencrosa, la cual est£ llena, abierta, es 

santa y generosa, de modo que no nos avergonccmos para siempre”. 

I 

Tal hie el proceso de la Ultima Cena si se desarrollb sin curdero 
pascual. En caso contrario, una sola era la variante. Antes de la 
bendicibn del pan que senalaba cl cjomienzo de la comida propia- 
mcnie dicha, cl presidente bendeefa una copa suplementaria (podrfa 
ser la primera de Lucas), con esta formula: “Bendito seas, Senor 
Dios nuestro, Rey eterno, que nos has elegido entre todos los pue¬ 
blos para santiflearnos cn tus mandamientos. En tu amor por no- 
sotros, Senor, nos has dado las fiestas para nuestra alegrfa, las so- 

A 

lemnidades para cl gozo, la Fiesta de los Azimos, fiesta de nuestra 
liberacibn, en rectierdo de nuestra salida de Egipto. Porquc nos 
has elegido a nosotros, Senor, entre las naciones; has revestido a 
Israel de santidad, convidindonos con amor a las alcgrias de tus 
fiestas sagradas. Bendito seas tu, Senor, que saniificas a Israel y las 
fiestas”. Dcspues de la comida y de las diversas copas, el presidente 
explicaba el sentido de !a fiesta (aqui quizas tuvo lugar la primera 
parte del discurso de la Cena al que se reflere Juan). Luego comlan 
cl cordcro, con las cinturas cenidas, las sandalias cn los pies, cl 
bastrin en la mano, y cn actitud de urgencia ,4 . Se ccrraba el rito 
con el Hallcl. 

Es interesantc advertir cbmo en esta Cena cncontramos el ger- 
men dc nuestra Misa, renovaciun de la Alianza Pascual definitiva: 


56 CL En 12,11. 
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ofertnriOj incienso. lava da de manos, gran prefacio consccratorio 
cantado, preccdido de un dialogo solemne, accidn de gracias univer¬ 
sal, conmemoracion dpica de los hechos de Dios en la historia de 
su pueblo y en la creacidn. El luccrnarin recuerda nuestra vigilia 
pascual. Cristo bendijo los oleos, las frutas y cl cordero; es nuestra 
oracidn del canon: “Por el cual, Senor, bendices todas estas cosas”. 
La bendicion de Cristo cs la priinicia de la quc impartirfan los ce- 
lebrantes durante los primcros siglos de la Iglesia, sobre los alimen- 
tos quc aportaban los fielcs. 

De esta mancra, Cristo renovo la alianza del Antiguu Testamento 
y la consumd en su Sangrc. En Ex. 24, 3*8 leiamos: “Moises vino y 
contd al pueblo todas las palabras de Yav£. Y el pueblo entero res¬ 
ponds a una voz: «Cuanto ha hablado Yave cumplircmos». Lucgo 
escribid Moists todas las palabras de Yavc y, levantandose temprano 
por la roanana, construyo un altar al pie de la montana [...] Y en- 
cargo a los jovenes israelitas que ofreciesen holocaustos y sacrifica- 
ran novillos como vfctimas pacificas en honor de Yav£. Entonces 
tom6 Moises la mitad de la sargre y ptisola en copas y la otra mi- 
tad la derramo sobre el altar. Y tomo el libro de la alianza y lo leyrt 
en presencia del pueblo, el cual exclamd: «Todo lo que ha dicho 
Yav6 haremos y obedecercmos». Moists, entonces, tomd la sangre, 
rocid cun ella al pueblo y dijo: «He aqui la sangre de la Alianza 
que Yav£ ha pactado con vosotros conforme a todas estas palabras^". 

Cristo dej6 cn claro la novedad fundamental que estaba inaugu- 
rando cuando dijo: “Esta cs la Sangre de la nueva Alianza”. Sus 
palabras acerca dc la “sangre de la alianza”, a “alianza en la sangre", 
aluden a la sangre que antiguamente se derramaba a la vez sobre cl 
pueblo y cl altar (o sobre el libro, segun la epistola a los hebreos), 
es decir, al sacrificio ratificador de la alianza. Por esc mejor que tra- 
ducir: “fista es la Sangre del nuevo testamento”, convendria vertir: 
“£sta es la Sangre de la nueva Alianza”, ya que la palabra griega 
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quc traduce la hebrea bent , significa pacto o alianza. Asi como el 
pueblo de la antigua alianza refrendaba con la sangre del cordero 
el pacto soberano que Dios le proponfa, asi d pueblo de la nueva 
Alianza sella su pacto eterno con Dios en la Sangre de Cristo. 

Jesus agregd: “Haced esto cn memoria mia”. La Iglesia, al cum- 
plir el mandato del Senor, no reitera el entero ritual de la Pascua 
judia, no solo por la diCcultad intrfnseca de realizarlo, sino tambidn 
porque hubiera sido contrario a la Ley que sdlo lo prcscribia una 
vez por ano. Quizas por eso Marcos y Mateo juntaron las dos con- 
sagraciones, omitiendo los ritos intermedios, para expresar mejor 
cl rito liturgico de la primitiva Iglesia en la celebracidn de la Misa. 

En los Hechos se habla de varias “fracciones del pan”. Tal vez 
eran comidas usuales cn algunas comunidades judfas, cuyo rito in- 
cluia una bendicidn del padre de familia, la posterior fraccidn y 
distribucidn del pan, asf como la bendicidn del vino. Posiblemente 
la Iglesia mantuvo algunas costumbres del ritual de las comidas ju- 
dias pero agrcgandu algo fundamental: la consagracidn del pan y 
del vino. Los primeros siglos llamaron a esta liturgia “la Cena del 
Senor". Se ve asf c6mo el desarrollo de la primitiva Misa imitaba 
al de la Cena. El celebrante instaba ante todo a la accidn de gracias: 
Sursum corda - Gratias agamus. I.uego se renovaba cl sacrificio de 
Cristo mediante las dos consagracioncs, separadas por una comida 
fraternal. Poco despuds se suprimio la comida intermedia y se jun¬ 
taron las dos consagracioncs. Como la asistencia aumentaba de dia 
cn dfa, el convite fue perdiendo su carictcr familiar y reducido, 
para convertirse en una solcmnc celebracidn eucarfstica. La multi- 
tud de participantes hizo imposible la supervivencia de las mesas 
familiares y solo permitid una sola mesa, la del que presidia. El 
marco de la Misa ya no podia ser un cuarto sino una amplia sala. 
Una vez suprimida la comida intermedia, parecid m£s ldgico trasla- 
dar la Misa, hasta entonces vespertina, a la manana del domingo, a 
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la hora de la salida del sol. V se dejo la tardc para los “agapes” o 
comidas fratcrnas, sin consagracion eucaristica. Por lo derads, du¬ 
rante los primeros deccnios, los cristianos segnian acudiendo a las 
sinagogas para escuchar las Iccturas de la Escritura. Pcro cuando a 
partir del ano 44 la Iglesia rompio con la Sinagoga, la Misa debid 
incluir una serie de lecturas propias cn su ritual, lecciones que hoy 
constituyen la liturgia de la Palabra. 

Tal es el sentido de la antigua Pascua y su asuncion por Cristo y 
por la Iglesia. Asf lo proclama el Exsultet, hirano de la Vigilia Pas- 
cual: “Estas son las fiestas dc la Pascua, en las cuales es inmolado 
aqucl verdadero Cordero, cuya sangre cojisagra las puertas de los 
ficlcs. Esta es la noche en la que, en otro tierapo, sacaste de EgipLo 
a nuestros padres, los hijos de Israel, y los hiciste pasar a pie enjuto 
el Mar Rojo. Esta es la noche en que, rotas las ataduras de la muer- 
te, Cristo subio victorioso de los infiernos”. La oracidn que sigue a 
la segunda leccidn de dicha vigilia reza asf: “Lo que hko, oh Dios, 
el poder de tu diestra para librar a un solo pueblo de la persecution 
de los egipcios, lo haccs ahora para salvar a todas las naciones por 
el agua de la regencracibn”. La Pascua cristiana incluye la rauerte, 
resurrection y ascensibn de Cristo -el transito o “paso” de Jesiis 
por la tierra-, asi como la participacibn de los fieles, por cl bautisrao, 
en el mistcrio pascual. 

Cristo reasurae asi el simbolismo Salvador dc la fiesta de la Pas¬ 
cua judfa. El es la Saugrc eolocada en los dintcles de la Iglesia y de 
nuestras almas. El es el Cordero pascual, ninguno de cuyos huesos 
scria quebrantado. El es tarabien el Pan Azimo, porque la humani- 

dad pecadora encuentra en Cristo las priraicias dc su entrega a 

* 

Dios. El es la Pascua misma, es la misma fiesta pascual. Por cso es¬ 
cribe San Pablo: “Purificaos dc la vieja levadura, para que scais una 
masa nueva, pueslo que sois bzimos. Porque Cristo, nuestra Pascua, 
ha sido inmolado. Celebreraos, pues, la fiesta, no con la vieja leva- 
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dura, ni con levadura de malicia y perversidad, sino con los £zimos 
dc purcza y de verdad” y '. 


IV. DEL PENTECOSTES JUDIO 
AL PENTECOSTES CRISTIANO 


Vamos advirtiendo una lenta evolucidn de las fiestas judias 
hacia su termino que es Cristo, una pedagogia divina que superpone 
nuevas significacioncs a los sentidas naturales e historicos de las 
cclebraciones, una espiritualizacidn progresiva, tanto de los ritas 
como del contenido religioso de las fiestas, mediante un lento tra- 
bajo de seleccian que va dejando de lado todo lo que no es admisible 
por el cristianisma. 

Veamos ahora c6mo se fue elaborando nuestra fiesta de Pente- 
costds. 


1. La fiesta agricola 


“Cclebrards la fiesta de las semanas, la fiesta de las primicias de 
la siega de irigo” 5g . “Celebraras la fiesta de la siega, de las primicias 
de lo que han producido los campos por ti sembrados* ”. 

Se trata, puts, de una fiesta rural, celebrada desde los orlgenes 
del pueblo escogido. En el mes de mayo, el “tercer mes" del ano, 


57 ] Cor 5,7-*. 

58 Ex 34, 22. 

59 Ex 23, 16. 
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scgun el cdmputo judio, las cosechas c$t£n en su apogeo en Pales- 
tina. La fiesta de Pcntccostds se orienta a la santificacidn de dichas 
cusechas, asf como la fiesta de los Tabern^culos mira a santificar 
las cosechas del ices de sepdembre. “Contar^s sicte semanas desde 
que comicnza a meierse la hoz en la mies. Luego celebrards para 
Yave, tu Dios, la fiesta de las Semanas, con la ofrenda voluntaria 
quc haga tu mano, en la medida en que Yav£, tu Dios, te haya ben- 
decido. Y te regocijarSs en presencia de Yavd, tu Dios, tti, tu hijo, 
tu hija [...J en cl lugar quc Yave, tu Dios, haya cscogido para mora- 
da dc su nombre. Te acordar^s que fuiste esclavo en Egipto y guar- 

daras y cumpliras todos estos estatutos” w . 

*# 

He aqui una fiesta dc neto cufio agricola, con una referencia 
final a la historia de la salvacidn. El ritmo dc las cosechas es el quc 
dicta el computo de las celebraciones. Pentecostes cxterioriza la 
alegrfa por las bendicioncs y beneficios de Dios. Y como el primero 
de los grandes beneficios dc Yave flic la liberacidn de Egipto, esta 
tambien se vio incluida en la teologia dc la fiesta que, con el tiem- 
po, recibid el nombre de "fiesta de las semanas”, cs decir, la fiesta 
que vienc despues de una semana de semanas. 


2. La fiesta de las Semanas 


P’uc a la vuelta del exilio, que esta fiesta comenzo a espiritualizar- 
sc. Leemos en Lev 23,15-17: “A partir del dia siguiente al sibado, 
dia en quc habreis trafdo la gavilla de preseutaci6n, contardis siete 
semanas completas; hasta el dta siguiente al septimo sdbado habeis 
de contar cincuenta dfas, y entonccs ofrecerdis una oblacidn nueva 
a Yave. Traerdis de vuestras mo rad as para ofrecer en gesto de pre- 
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Sintacidn dos panes, hcchns con dos dtieimas dc flor dc harina y 
cocidos con Icvadura, como primicias a Yav£”. La fiesta sc mantienc 
cu su contexto agrano, pcro progresivamente va crecieudo la im¬ 
portance del numero 50: siete por sietc mas uno. La techa sc fija 
cida vex mis: para su dcterminacidn ya no se cuenia desdc el mo- 
memo en que se rccogc la primera espiga sino a partir del dia si¬ 
guiente al sibado posterior a la pascua. Y dc este modo, siempre 
cue al dia siguiente del sab ado, es decir el domingo. “Cuando ha- 
gi is la cosecha, llevarcis al saccrdote una gavilla, primicia de vucstra 
siega. HI saccrdote mecera la gavilla ante Yav£ para atracros benc- 
volencia; el dia siguiente ul sabado la meceri cl sacerdotc [...] A 
partir del dia siguiente al sihado, dia en que habcis traido la gavi- 
1U, contards sicte semanas complctas" 41 . 

La fiesta de Pcntccustes queda asi indisolublementc unida a la 
fiesta de Pascua. Y su centro dc interns primordial no cs ya la ale- 
gria misma dc las cosechas sino el espacio dc tiempo que cubrc cl 
intervalo. Mo olvidemos que Pcntecostls signiGca “cincucnta dias”. 


3. La fiesta de la promulgation dc la Alianza 


Dos o tres siglos antes deCristo, Pentccostes, fiesta inicialmentc 
secundaria, se fuc convinicndo, bajo la direction de Dios, en el me* 
morial de la Ley entregada en el Sinai. El libio de los Jubileos afir- 
ma que prccisamente en Pcntecosi^s aeon tec id la promulgation de 
los diez irundamientos, asi como la alianza entre Dius y Noe des¬ 
pues del diluvio. "Dios puso su arco [irisj en las nubes como signo 
de alianza cterna, en virtud dc la cual no habria mas diluvio sobre 
la tierra [...] Por este motivo est3 prescrito y ordenado sobre las 


61 I-«v 23,10-15. 
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tableias celestiales celebrar la fiesta de las Semanas, para renovar 
la alianza cada ano” w . El autor del libro de los Jubileos tambien 
relaciona Pentecost£s con la alianza entre Dios y Abraham 61 . De 
esta manera se advierte una verdadera relectura de los antiguos 
documentos: la circuncisi6n, senal de la alian 2 a, se praciica “en el 
tercer mes” M , y el hijo de la alianza, Isaac, nace justamente un dia de 
Peniecostfe <5 . 

Desde el momento en que Moists salid de Egipto, transcurrieron 
aproximadamentc cincuenta dias hasta la ratificacidn de la Alianza. 
La fiesta de Pentecostds quiere conmemorar ese hecho, convirticn- 
dose en el memorial de la Alianza y de sus diferentes renovaciones. 
Durante la celebracidn de Pentecostds, en la liturgia de la sinagoga 
judia, se cantaba el salmo 67.' Y este salmo prccisamcnte descrihe 
las grandes victorias de Dins, las etapas de la larga procesidn triun- 
fal de Yavc quc va desde el Sinai hasta Sidn 

Cuando Cristo comcnzd su ministerio, ya la fiesta de Pentccos- 
tds habia perdido su caricter agricola para significar mas especifica- 
menieel acontecimiento dc la promulgacion de la Ley, incluyendo 
al mismo tiempo una exigencia moral de renovacidn interior dc la 
Alianza. AI comienzo dicha renovacidn era cclebrada en la vieja 
fiesta de los Taberniculos, luego se desplazd a Pascua, cuando esta 
fecha obtuvo la prccminencia, y ahora se localiz6 en Pcntecostes. 

Asi, una vez mis, Pentecostds complementa el sentido de Pascua, 
pariicipando en su significacidn salvadora y perfeccionando su con- 
tcnido. Pascua re-presenta cl acontecimiento y Pentecostls cstimula a 
vivir en coherencia cod el acontecimiento. Pascua es la fecha de 

62 6, 16-17. 

63 Cf. 14, 20. 

64 Cf. 15,1. 

65 a. 16,13. 

66 Cf Sal 67,IS-19. 
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independence del pueblo salvado, Pentecostes es la promulgation 
de su constitution como pueblo sagrado. 

4. El Pentecostes cristiano 

Los Padres de la Iglesia retoman todas las caracteristicas de aque- 
Ua fiesta para mostrar su realization en el Pentecostes cristiano. 
Sus escritos incluyen toda una teologia de las primicias, como ex- 
presiOn de la acci6n de gracias propia de Pentecostes, es decir co¬ 
mo reconocimiento de la total dependencia del hombre a Dios. 
“La fiesta de las primicias -escribe San Cirilo— figura el misterio 
de la Resurrection. En Cristo la naturaleza humana ha reflorecido, 
habiendo climinado primero la corruption y la vetustez del pecado”. 
Por tanto, para Cirilo, el contenido de esta fiesta es la ResurrecciOn 
de Cristo. “Contempla las primicias de la humanidad renovada, es 
decir, a Cristo, cn la figura de la gavilla y cn las primicias de los 
campos y en las primeras espigas, ofrecidas en santa oblacidn a 
Dios Padre”. La fiesta de las cosechas aparecc como imagen de la 
Resurreccion bajo el doblc aspecto que caracteriza su contenido: 
es, ante todo, una ofrenda, v ello figura la entrega de Cristo al Pa¬ 
dre, el caracter sacrificial dc la Resurreccion; y es una ofrenda de 
primicias, y ello simboliza a Cristo como primogOnito de la huma¬ 
nidad renovada. 

“PrimogOnim de entre los muertos -continua Cirilo- Cristo es 
el que renueva todo. Las cosas antiguas han pasado; he aqui que 
todo se ha hecho nuevo. Asf como la gavilla era presentada ante cl 
Senor [...] as! Emmanuel sc ha presentado por nosotros ante la faz 
del Padre”. Aqui la presentation de la gavilla figura mas bien la 
Ascensidn y la SesiOn de Cristo a la diestra del Padre para interceder 
por nosotros. Ambos misterios no son sino la consecuencia dc la 
Resurrection. 
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El raismo San Cirilo rcafirma dicha concatenacion: ‘‘Hay que 
contar siete semanas desde la presentacion dc la gavilla. En efecto, 
despues dc la resurrection del Salvador, esperamos siete semanas 
para celebrar la fiesta”. El dia de Pentecostes aparece como la fies¬ 
ta que totaliza el misterio pascual. En Pascua, el misterio de Cristo 
se expresa bajo las especies de la inmolacidn del cordero; en Pente¬ 
costes, se manifiesta bajo las especies de la ofrenda de las primeras 
cspigas. Pur lanto las fiestas no se disLinguen aqui pur su referenda 
a los distintos episodios de la vida dc Cristo. sino principalmcnte 
por su relation con las fiestas del Antiguo Testamento en las cua- 
les se vislurabra el misterio tinico dc Cristo. 

El Pentecostes judio, ademas de ser oblation de primicias, sc 
caracteriza por designar el lapso de cincuenta dias, siete veces siete 
semanas m£s un dia. Pentecostes es la semana de las semanas. El 
Antiguo Testamento conocia una costumbre segun la cual, cada 
siete semanas de anos, es decir, cada cincuenta anos, las deudas 
eran perdonadas y los esclavos puestos en libertad El numero cin- 
cuema aparece asi como el simbolo de la remision de las deudas. 
Origenes ve en las siete semanas liturgicas, la figura de las setnatias 
de semanas seculares , a travds de las cuales se ohra la remision total de 
los pecados y la restauracion de la humanidad. El mismo Senor 
habld de un deudor que debfa cincuenta denarios. 

Otra interpretation de este numero se la debemos al judio-hele- 
nista Filrtn. Siete por siete mis uno es el numero perfecto, escrihe. 
En 01 se basan los Padres para ver en Pentecostes un sfmbolo del 
octavo dia. Pentecostes designarfa asi nuestra resurrection final, el 
domingo por cxcelcncia, cl gran domingo, como lo llama San Atana- 
sio. Pentecostes sc vuelvc imagen de la vida etertta. “Cuando haya 
transcurrido cicrto numero dc dias -escribe San Atanasio- cclcbra- 

67 Cf. Lev 25,10. 
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:emos la solemnidad de Pentecostes, cuyo ciclo de dias figura cl 
nundo futuro, donde vivicndo siempre con Cristo, alaharemos al 
Dios del universo” Y San Basilio: “Todo el periodo de los cincuenta 
dlas nos hace acordar de la resurreccion que esperamos en la eter- 
aidad. En efecto, este dia, uno y primcro, sietc por siete, acaba las 
tiete scmanas de Pentecostds, porque comienza en el primero y ter- 
Tiina en el primero [...], movimiento circular parccido a la eterni- 
dad”. Se inaugura en domingn y culmina en domingo: Pentecostes 
es una gran figura dc la resurreccidn terminal. Lo mismo afirm6 
San Agustin: “Sc cclcbran estos cincuenta dias despues de la resu¬ 
rreccion [...] dias no dc trabajo sino de reposo yalegrfa. Por eso de- 
jamos de ayunar y rezamos de pie, lo cual es signo de la Resurrec- 
cirin, y se canta el Aleluya, para mostrar que nuestra actividad fu- 
tura s61o consistira en alabar a Dios”. 

A partir del siglo IV apuntd en la Iglesia una tendencia a dis- 
linguir enfaticamcnte la fiesta de Pentecostes del conjunto de los 
mistcrios gloriosos del Senor. Porque al principio se celebraba cl 
misterio pascual de Cristo cn su integridad, sin separar los episodios. 
Pero poco a poco se empez6 a llamar “Pentecostes” tan solo al dia 
quincuagesimo y no se vio en el al conjunto del misterio pascual 
bajo su aspccto dc oblacion de piimicias, remisidn de pecadus o 
anticipacidn de la vida e tern a, sino exclusivamente a su episndio 
final: la e/usidn del Esptritu Santo. 

Escribe San Gregorio de Nyssa: “Celebramos Pentecostes y la 
venida del Esplritu en el dia lijado por cl cumplimiento de la pro¬ 
mesa y la realizacidn de la esperanza [...] Hoy el Esplritu se ha uni- 
do de nuevo a los hombres". Los Padres comienzan a relacionar la 
entrega de la ley en el Sinaf con la venida del Esplritu, al cual la li- 
turgia llama “el dedo de Dios”. Por ello dice San Agustin: “La Ley 
fue escrita con el dedo de Dios”. 
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En la maiiana de Pentecostes, quc siguid a los cincuenta dias de 
la resurrcccidn del Senor, los Apdstoles estaban rcunidos meditan- 
do, como todos sus compatriotas, en la promulgacidn de la Ley, re- 
lacionando sin duda cse hecho con Ins acontecimicnros que habian 
vivido recientcmente. Y entonces las maravillas del Sinai sc rcnova- 
run para ellos. “A1 cumplirsc el dia de Pentecostes estaban todos 
juntos en el mismo lugar. Y se produjo de subito desde el ciclo un 
estruendo como de viento que soplaba vehemente, y lleno toda la 
casa dunde se hallaban scntados. Y vicron aparecer lenguas de fue- 
go que, repartidndose, se posaban sobre cada uno de ellos” 48 . 

Es notable advcrtir en este relato una replica del Pentecostes 
del Sinai: “A1 tercer dia, cn cuanto fue de manana, hubo truenos, 
relampagos y una nube densa sobre la roontaiia, percibidndose 
tambidn un sonido muy fuerte dc corncta; y todo el pueblo, que 
cstaba en el campamento se estrcmccid [...] La montaiia de Sinai 
humeaba toda, porque Yave habia desccndido sobre ella en medio 
de fuego” Los rabinos comentaban dicho texto diciendo que la 
llama dc Yavd se habia dividido en setenta chispas dc fuego para 
corresponder a los setenta pueblos de la tierra. 

El don de lenguas que siguid al dcscenso del Espiritu Santo -la 
multitud alii presente, de tan diversas procedencias, oia a los apos- 
tolcs cn su propio idiuma nativo-, retoma evidentemente la promesa 
veterotestamentaria. Todo el universo debid abrazar la Ley, pero 
sdlo la hizo suya el pueblo judio. Pentecostes cristiano, con su len- 
gua universal, parece ser una replica ecumcnica del Pentecostes 
sinaitico. Es, pucs, posible, que cuando Lucas escribid cl relato de 
la venida del Espiritu Santo, decidid hacer una rclcctura, en un 
piano mas elevado, del acontecimiento del Sinai. 


68 Act 2,1-3. 

69 Ex 19, 16-18. 


F.I MlStUUO DV IAS i'lESTAS Y Vi COSSAGMCtOS DJ Tlli.VlPO 


391 


V. DE LOS TABERNACULOS JUDIOS 
A LOS TABERNACULOS CR1STIAN0S 


Las dos principalcs solcmnidades judias, Pascua y Penrecostes, 
pasaron, como lo acabamos de ver, a la liturgia cristiana. En cambio 
Tabcrnaculos no se convirtio en una fiesta cspccifica del cristianis- 
mo. Estudiemos, con todo, su proceso evolutivo. 


1. Del piano natural al piano de la salvacion 


Conscrvamos dcscripciones de la fiesta pagana dc los TabernS- 
culos o dc la rccolcccidn, en el momento en que el pueblo cscogido, 
procedente del desierto, ocupo la Palestina 74 . Sabemos que de he- 
cho los judios aprovecharon cl transcurso dc esas celebraciones 
entre los cananeos para atacar a las poblaciones desprevenidas. Se- 
nal dc que el pueblo elegido ignoraba dicha fiesta, sin duda porque 
en ella no reconocia su propia espiritualidad del desierto. Sin em¬ 
bargo no pasarian muchos anos antes de que los judios la anexaran 
a su propio calendario Iiturgico. En Ex 23, 14-17 se la prescribe, 
llegando a scr una dc las tres grandes fiestas judias: Pascua, Pcntc- 
cost6s y TabernSculos. El texto dice asi: “Tres veces al ano ceiebra- 
r5s fiesta en mi honor. Guardarjs la fiesta de los dzirnos, Siete dias 
comcras Szimos coma te ordene, por cl tiempo establecido del mes 
dc Abib, pues en 61 saliste de Egipto, y ninguno compareceri ante 
mi con las manos vacias [PascuaJ. Tambi£n la fiesta de la siega, de 
las primicias de tus trabajos, de aquello que sembrares en el campo 


70 Cf por ejemplo Joe 2), 19-23. 
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[Pemccustes]. Y la fiesta de la recoleccidn, al final del ano, cuando 
hayas recogido del campo los frutos de tus trahajos. Tres vcccs al 
afio comparccera la totalidad dc ms varones ante la presencia dc 
Yave, cl Scnor". 

La fiesta de la recoleccidn se celehraba al fin del ano antiguo ju- 
dio, desde el 15 hasta el 22 de septiembre. “Celebraras la fiesta de las 
semanas, de las primicias de la siega del trigo, y la fiesta de la reco¬ 
leccidn al Gnal del ano” 71 . IJcgd a scr asi la fiesta mas solemne, “la 
mas grande y la mds sama de todas”, dice Joscfo. Su coincidencia con 
la culmination del ano le conferta un ambicnic peculiar de alegria. 

Como dejamos apuntado mas arriba, esta fiesta tuvo una proce- 
dencia pagana. Los canancos solfan juntarse para hacer la vendimia 
y la recoleccidn de los diferentes frutos. Construian cabanas proviso- 
rias en el lugar de la cosecha, con cl objeto de defenderla de presun- 
tos ladroneSj y alii se regoeijaban y dan2aban, festejando la victoria 
sobre la tierra. Por tanto el origen dc esta fiesta tuvo un caracter mar- 
cadamente agricola. Era la fiesta de las ultimas cosechas, es decir, 
dc la uva y de las olivas, as! como Pentecostds lo era de la cosecha 
dc trigo. Sus ritos caracteristicos estaban profundamente enraizados 
en la tiena: pcrmanencia en chozas construidas con ramajes, duran¬ 
te siete dias, libaciones de agua destinadas a ohtener la lluvia, pro- 
cesion en torno al altar el octavo dia agitando en una mano un ra~ 
millete formado por tres especies dc ramas (sauce, arraytin y palma) 
y cn la otra un fruto de limon. 

La fiesta de la recoleccion llegb a ser la mas popular dc todas las 
fiestas judias. Se la llamaba simplemenle “la Fiesta” Pero, y aqui 
queremos subrayar el hecho, esta fiesta de cuno netamente agricola 
sufirid una transposicidn religiosa tal que, en adelante, hasta pcrdcria 


71 Ex 34, 22 . 
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su nombre rural. Dejars de ser “fiesta dc la rccolcccidn” para 11a- 
matsc, en un sentido ndmada, “fiesta de los tahernSculos*’. I .ccmos 
en Dt 16, 13-15: “Celebraras la fiesta de los tabernaculos durante 
sie'e dias, cuando hayas recogido la cosecha de tu era y dc tu lagar. 
Durante tu fiesta tc regoeijaris tu, tu hijo, tu hija, tu siervo, tu 
sierva, cl levita, el inmigrante, el huerianu, la viuda, que viven en 
tusciudadcs. Sicte dias fcstejarSs a Yave, tu Dios, en el lugar que 
escogiere Yav6; pues Yav£, Dios tuyo, te bendecirS en todas tus co- 
sechas y en todas tus obras, y scrSs plcnamente feliz". 

En Lev 23, 40-43 se sefiala el cambio de sentido que sufrio la 
fiesta, por influcncia de la vida nomada de Israel durante el desierto 
y de los planes salvadorcs de Yave: “El primer dfa escoger^is gajos 
de frutales hermosos, palmas de palmcras, ramos dc Srboles fron- 
dosos y de sauces de arroyos, y os regoeijardis ante Yavd, vuestro 
Dios, siete dias. Celcbrareis esta fiesta en honor dc Yavd por siete 
dias cada ano; es ley perpetua para vuestras generacioncs; la cele- 
brardis cl septimo mes. Habitareis siete dias en pequenas cabanas; 
todos los habitantes de Israel raoraran en cabanas para que sepan 
vuestros descendientcs que en cabanas hice yo habitar a los hijos 
de Israel cuando los saqud de Egipto”. iPero en el desierto no ha- 
bia arboles como para hacci talcs cabanas! Sin embargo, los textos 
remiten hacia atras una obligacion que parece estar en conexi6n 
con un rito postexllico anadido a la fiesta primitiva de la recolec- 
cion. Esta transferencia aparece en Neh 8,13-18, sobre todo en el 
v. 17: “El segundo d(a, los jefes dc familia dc todo el pueblo, los sa- 
cerdotes y los lcvitas, rcunieronse cn torno a Esdras el esciiba, pa¬ 
ra comprender las palahras de la ley* Y encontraron cscrito cn la 
Icy que habia prcscrito Yave, por medio dc Moises, que los israclitas 
debian morar en cabanas durante la fiesta del sdptimo mes: y que 
publicasen v pregonasen un bando por todas sus ciudades y por Je¬ 
rusalem dicicndo: «Salid al monte y traed ramos de olivo y ramaje 
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de olivo silvestre, de mirto, de palmas y de arboles frondosos para 
haccr cabanas, como csta prescrito». Y salid cl pueblo y los trajo, e 
hicieronse cabanas, cada uno en su terrado, y en sus patios, y en 
los atrios de la casa de Dios, y en la plaza de la pucrta del Agua y 
en la plaza de la puerta dc lifraim. Hizo, pues, cabanas toda la co- 
munidad dc los regresados del cauiiverio y habito en cabanas. Bn 
verdad, dcsde los dfas de Josuc, no habian hecho asi los israelitas 
hasta aquel dia, y hubo una alegrla muy grande. Bsdras leyd el li- 
bro de la ley de Dios diariamente dcsde el dia primero hasta el Ul¬ 
timo y celebraron fiesta por espacio de sicte dias, y en el octavo luc 
la fiesta solemnc dc clausura, segun costumbre”. Habitando cn ca¬ 
banas, los judios hacian prcsente la antigua protcccion de Yave, en 
medio de las inclemencias del desierto. 

Sc advierte que no hay aqui una lusidn cntrc lo agricola y lo no- 
mada sino una vcrdadera transformation dclo agricola a lo nomada. 
Dc hccho, ningun rito dc origen agricola fue mantenido como tal 
en el mundo judio. Yave eligid para su pueblo una cultura de tipo 
nomada, quizas por cl carrier de insatisfaccion y de perpeiua cs- 
pera que lo caracteriza. 

La fiesta, pues, no simboliza tanto el ritmo de la naturaleza 
cuanto el transcurrir de una historia conducida por la mano dc 
Dios. La pnfctica puramentc utilitaria de las chozas -estar cerca 
del terrcno de irabajo y ascgurarlo contra los ladrones- se transpone 
ritualmente no tanto para senalar la alegria de la cosecha cuanto para 
rcafirmar la alianza con Dios cn cl scno de la fidelidad. Dios, due- 
no de la naturaleza, es tamhien dueflo de la historia y dc la salvacidn. 
“Aloises dio orden diciendo: «Cada sicte anos, tiempo scnalado pa¬ 
ra el ano de la remisidn, en la fiesta dc los tabernaculos, cuando vi- 
niere todo Israel a comparccer ante Yav6, tu Dios, en el lugar que ha- 
va escogido, leerls esta ley a ofdos de todo Israel. Reune al pueblo, 
hombres, mujcrcs y ninos, y ai extranjero que mora cn tus ciudades. 
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a fin de que escuchen y aprendan a temer a Yav£, nuestro Dios, y 
cuiden de poner en practica todas las palabras de esta ley»” 7J . Dc 
este mudo la fiesra de los Tabcrndculos scrviria de marco para una 
rcnovacibn de la Alianza manifestada en la Ley. En esos dias se 
reunia todo el pueblo ante Yave y, despuds que los levitas leian, 
uno por uno, los articulns de la ley, todos ratificaban su fidclidad: 
“Y todo el pueblo responder^ y dira: Amdn” 7} . 

Este paso del nivel natural al piano dc la salvacibn, sc advierte 
tambidn en otra ceremonia muy importante de esta fiesta: la de la 
libacion del ague. Se trataba de un viejo rito pagano ordenado a lo- 
grar de Dios la fccundidad de la tierra mediante el don de la lluvia 
prospera. Los hebreos lo adoptaron incluvdndolo en la liturgia dc 
los Tabemaculos y con un acento inicialmente agricola. Todo el 
pueblo salia proccsionalmcntc desde el monte de los Olivos, en 
donde se solian ubicar las cabanas, en direccibn a la fuente de Gui- 
jbn ~ 4 , sita en el valle de Cedr6n, al este de Jerusalem All! los sacer- 
dotes recogian agua en una cubeta de oro para vertirla luego en li- 
bacibn sobre el altar de los sacrifices en cl Tcmplo de Jerusalem 
Tambibn derramaban unas gotas sobre cl suclo, pidiendo la fecun- 
didad para cl ano entrante. Precisamente en este suelo del Tcmplo 
afloraba, al desnudo, la roca del monte Sion, y una lcycnda vela en 
ella la roca del desierto. Por cso, al volcar el agua, decian los saccr- 
dotes: “Acuerdate, Senor, de los que se reunen hoy para obtener 
lluvia, acuerdate del mbrito de Moisbs que saeo agua de la roca pa¬ 
ra abrevar los rebahos”. Advertimos aqui una clara transposition 
de lo que cs merameme agricola a los episodios dc la historia de la 
salvacibn, un nuevo paso de lo natural a lo nbmada. 


72 Dt 31,10-12. 

73 Cf. Dt 27,15-2-6. 

74 Q. IR1 : 33. 
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2. Del piano de la salvacion al piano escatol6gico 


El exilio hizo recapacitar a los judfos. Los profetas anunciaron 
una nueva liberacidn. Y es aqui cuando la tradicional fiesta se con- 
viiti6 en un bosquejo de lo que seria la inauguracidn de la era me- 
sianica. Su mismo caracter de clausura del cicla agrario del ano pa- 
rccla ordenada casi naturalraente a la escaiologia. 

Con Tabernaculos empalmaba, lo dijimos, el comienzo del ano 
nucvo. Dicha conexidn se fue haciendo cada vez mils intima en la 
historia hasta que el tema de la fiesta llcgd a unirse con la entrom- 
zacidn del rey. La fiesta anual de la instauracidn real, tal cual la en- 
contramos en el Pr6ximo Oriente en cl scgundo inilcnio, tomd en 
el judaismo un caracter marcadamente mesianico, en relacidn con 
la espera del rey venturo. 

En Zac 14, aparece Yavd poniendo sus plantas en el monte de 
los Olivos, mientras las aguas vivas brotan del Templo y todas las 
nacinnes suben a Jerusalen para celebrar la fiesta de los Taberna¬ 
culos. La efusidn de agua viva estd en estrecha conexido cod los 
ritos de la fiesta, y el monte de los Olivos era el lugar en donde se 
insialaban las cabanas. Ademas, en la epoca postexilica, durante la 
procesion solemne del septimo dia, se cantaba un salrao mesianico, 
el 117, mientras los judins dabar vueltas en tnrno al altar, Uevando 
un ramillete en las manos y exclamando: “Bendito el que vicnc en 
nombre del Sefior". Tal dla era llamado: el "dfa del gran Hosanna”. 

Esta interpretacidn mesianica dc la fiesta se continud entre los 
judfos de los primerns siglos posteriores a Cristo. San Jeronimo 
atestigud que los judfos de su epoca veian en la fiesta de los Taber- 
ndculos, “por una falsa esperanza, la figura de las cosas que llegardn 
en cl reino milenario”, y el comer y beber con sus familias en las 
cabanas era para ellos una prefiguracidn de las futuras alegrfas ma- 
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tcriales en el reino mesianico. San Jerdnimo habla de mil anos 
porque, segun la leyenda, Adin habria vivido mil afios si no hubiese 
pecado. Late en la fiesta de los Taberndculos tin claro recuerdo del 
l'araiso original: la abundancia material, las ramas frondosas, el 
agua viva que, brotando del medio, se derrama por cuatro rlos y 
riega toda la tierra. 

Ya Isaias habia anunciado una nueva estadfa en el desierto du¬ 
rante la cual nuevat juenus de agua viva brotarian del seno de la es- 
tepa para abrevar al pueblo en marcha: “Sobre los montes calci- 
nantes y pelados hare brotar rlos y fuentes en medio de las vegas. 
Transformard el desierto en lagunas y la tierra arida en fontanas. 
Pondre cedros en el desierto, acacias, arrayanes y olivares, en la es- 
tepa colocard cipreses” ”. Ezequiel profetizd una abundancia extra- 
ordinaria de aguas fecundantes que brotarian, precisamente, del 
Templo: “I.uego hizome volver a la puerta del templo, y he aqui 
que por debajo de su umbral. en direccion este, brotaba agua, pues 
la fachada del templo daba al oriente, y las aguas descendian de de¬ 
bajo de la pared lateral dcrccha del templo, al sur del altar. Y sa- 
come por la puerta septentrional e hizome dar la vuelta por fuera 
hasta la puerta exterior que mira hacia el este y he aqui que las aguas 
fluian por la pared lateral sur. Al salir el hombre hacia oriente, lle- 
vaba en sus manos un cordel, y mi did mil codos e hizome atravesar 
el agua, que llegaba hasta los tobillos. Y mi did otros mil codos y 
me hizo atravesar las aguas con el agua hasta las rodillas, y midib 
otros mil mas y me hizo atravesar con el agua hasta la cintura. Y 
midid otros mil: era un inmenso rio que no pude atravesar, pues 
las aguas habian crecido y tenian que pasarse a nado; era un rio 
que no podia vadearse. Y me dijo: «Ya has visto, ioh hijo del hom- 


75 Is 41, 18-19. 
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brc!». E litzomc volver a la uri 11a del rio. Cuando regresd, observe a 
nrillas del rio una arboleda copiosisima a una y otra margen. Y 
dijome: «Estas aguas salcn hacia la region oriental, hajan el Arabi, 
y desembocan en cl mar muerto, y las aguas quedan sancadas. Y 
lodu ser viviente que se agite en las aguas alii donde llega el rio, 
viviri, y los peces serin muy abundantes, pues habrin llegado alii 
esias aguas y quedaran saneadas, y habri vida doquiera llegue el 
rio. Y acaeceri que se pararin a su orilla los Pescadores [...] Junto 
al rio crecerd, a una y otra orilla, tnda suertc dc arboles irutales, 
cuyo follajc no sc marchitari y cuvo fruto no sc agotara. Todos los 
meses traeran frutos nuevos, pues sus aguas brotan del santuario. 
Y sus frutos servirin dc alimento, y sus hojas, de medicina»” 7 *. En 
esie caso los peces no son tanto una imagen de Cristo o del bautismo 
sino que simbolizan al hombre vivificado por la efusion del Hspiritu 
Santo y del agua. Donde llega el agua, llega la vida. 

El pecado de Sodoma y Gomorra habia secado las aguas dc gra- 
cia y las habia convertido en un Mar Muerto, mar sin peces. En con- 
traste, el pequeno rito dc libacidn del agua sobre el altar del Tcmplo 
da nacimiento a un rio paradisiaco, signo de una nueva economla 
regida por la gracia que da el Espiritu. “Seri un dia unico que s61o 
es conncido de Yav6: no habra dia y luego noche, sino que al tiem- 
pn de la tardc habri luz [...] Y acaeceri en aquel dia que brotaran 
aguas vivas de Jcrusalln; la mitad de ellas fluiran hacia el mar 
oriental, y la otra mitad hacia cl mar occidental, tanto en veiano 
como en invierno. Y Yav£ seri rey sobre toda la tierra, y en aquel 
dia sera Yave unico, y unico su nombre [...] Todos los sobrevivienies 
dc las naciones que habran marchado contra Jerusalen subirin de 
ano cn ano a prosternarse ante el rcy Yave de los ejercitos y a celc- 


76 Ez 47, 1-12. 
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brar la fiesta de los tabcrniculos, y quienes no suban a Jerusalen 
[...] no obtendran sobre si Uuvia [...] £ste sera cl castigo de todos 
los pueblos que no subicrcn a celebrar la fiesta de los tabernacu- 
los” Aqui se une el tema de las aguas vivas con el de la luz (del 
que luego hablaremos) y con el de la reyecia universal de Yave, es 
dear, de su entronizacion en esc ano nuevo y definitivo. 

El rito de los frutos nucvos y de las ramas sufrid tambien una 
relectura de tipo escatoldgico. En el rio de agua viva que anuncid 
Ezcquicl creceria todo gdnero de irboles “cuyo folia je no se marchi- 
tara” ? *. Los ramilletes simbolizaban las buenas obras con las que 
los justos se presentarian ante Dios en el dia del juicio. For cso en 
muchas tumbas judias de esa dpoca aparecen como signo de espe- 
ranza y de inmnrtalidad. Finalmente, el rito de las cabanas fue to- 
mando cada vcz mis un matiz escatologico. No por nada se las ve 
en los sarcofagos judlos cumo signo de las moradas de los justos en 
el siglo futuro... Los profetas anunciaron nuevas tiendas en este 
nuevo dxodo para entrar en la nueva tierra prometida. “Yo soy Ya- 
ve, tu Dios, desde el pais de Egipto; de nuevo te hard morar en 
tiendas como en los dias de reunidn" “El alcazar csti abandona- 
do [...] has la que sea derramado sobre vosotros cl espiritu de lo alto 
[...] Asi mi pueblo morara en una mansidn de paz, en tiendas segu- 
ras y en apacibles lugares de reposo” ,0 . 


77 Zac 14,6-19 

78 £2 47,12, 

79 Os 12,10. 

80 Is 32,12-18, 
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3. Declinaci6n dc la fiesta de los Tabemaculos 

Cabc ahora preguntarnos, ccdmo esta fiesta tan importante no 
paso a nuestra liturgia? Quizas porque su cclebracion ofrcria a los 
ambientcs judios una oportunidad de exaltaci6n pseudo-mcsiini- 
ca, peligrosa para los cristianos quc ensamblaban todos los tcmas 
rcdentores en el tema pascual del Cordero. Otra ra 26 n de esta apa- 
rente anomalia pudo haher sido el hecho de que los cristianos adop- 
taron cl calendario heleno y romano. Alii las fiestas de fin y de co¬ 
rn ien 20 de aiio eran en enero. Y entonces la liturgia habfa ubicado 
el recuerdo de los Tabemaculos en torno a esa fecha, por ejemplo 
en Kpifania, que fue y es en Oriente la fiesta dc la bendicidn de las 
aguas. 

Apuntemos una ulterior posible raz6n. En Roma pronio se celc- 
br6 la neomenia de otono con un ayuno mis solcmnc, neomenia 
que coincidia con la fiesta de los Taberniculos. Y en vez de pasar 
dicha fiesta a enero la habrfan llevado a las cuatro temporas de scp- 
tiembre. La segunda leaura de la misa del midrcoles de dichas tem¬ 
puras memoraba la promulgacidn de la ley por Esdras * 3 , las dos 
primcras lecturas del sibado dctallaban la institucidn de la fiesta 
de los Taberniculos 82 , la cuarta lectura evocaba el pan izimo del 
septimo mes t3 } y la quinia, extrafda de la cpfstola a los hebreos, 
aludla a los ritos de la fiesta de expiation “ 4 . Asimismo el evangelio 
del sabado versaba sobre la higucra est£ril, cuya relacion con la 
fiesta que nos ocupa cs muy intima, como enseguida lo veremos. 


81 Cf. Nehfi.l-lO. 

82 Cf. Lev 23, 34 

83 Cf Zac 8, 14 19 

84 Cf. Hcb 9, 2-12 
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4. Cristo es la fiesta dc los Tabernaculos 

En el AntiguoTcstamentose hablaba mucho decoscchas, vendi- 
roias y siegas. Cristo, en cambio, apenas si sc rcfiere a dicha temati- 
ca MSs bien prefiere un asunto desconocido en el Antiguo Testa- 
msnto: el de la semilla. Antes de la cosecha $e rcquicre el lento tra- 
bajo de la siembra, cs menester murir en la tierra para llevar frutos. 
Quien dice cosecha, dice riqueza y abundancia; quicn dice siembraj 
dice penuria, dolor, muertc. Para los cristianos, Tabernaculos no 
podia sino integrate en cl misieriu pascual, fiesta del grano que 
muere en la tierra para luego resucitar en una abundanlisima cose¬ 
cha que sc prolongara a lo largo de los siglos en la Iglcsia hasta la 
Parusia. Pero la cosecha pascual est4 fntimamente ligada a la muerte 
de Cristo. For cso San Juan sugiere que la verdadera roca dc agua 
viva de los Tabernaculos se derramd cuando cl sol dado atraveso cl 
costado del Senor “y enseguida salio sangre y agua ” u . Despuds de 
la Transflguracion, Cristo rogrt a los testigos que nada dijesen de 
aquclla vision, antes de que resucitara dc entre los muertos Y en 
el Apocalipsis, Juan ve en la cruz de la Pascua el &rbol de la vida 
predicho en el contexto de la fiesta de los Tabernaculos: “A1 vencc- 
dor le hard comer del £rbol de la vida colocado en el paraiso de 
Dios” v \ 

Cristo, pues, reasumc cn si toda la riqueza que se contiene en la 
fiesta de los Tabernaculos. Esta transposicion sc hace perceptible 
sobre todo en tres narraciones evangdlicas: en la Transflguracion, 
en la entrada de Jesus en Jcrusalen y en la prescntacion de Cristo 
comn fuente de agua viva. 


85 Jn 19,34. 

86 Cf. Mtl7,9. 

87 Ap 2, 7. 
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Muy probablementc los contempordncos de Jesus vieron en la 
Transfiguracion una alusion al ritual de la fiesta de los Tabernacu- 
los. Elio ya aparece en la misma cronologia del hecho. Para Mateo 
y Marcos, la Transfiguracion se realizd “seis dias mds tarde" *" y 
Lucas la fija “cnmo unos ocho dias despues” w . La misma vaguedad 
indica que se trata de una circunstancia del afio en que el intervalo 
dc seis a ocho dias lienc un alcance especial. Y en Taberndculos el 
dia octavo estaba rodeado de la mayor solcmnidad. Otro detalle de 
importancia es cl geogrSfico. El hecho se rcaliza en la montana, lu- 
gar que express la habitation de Dios en el mundo future. 

“Pedro, tomandu la palabra, dijo a Jesus: «Senor, bueno es cs- 
tarnos aquf; si quieres har£ ac£ tres tiendas, una para ti, una para 
Moises y una para Elias#" v0 . Pareciera que el apostol, al ver a Cristo 
transfigurado, penso en la estadia definitiva del Mesias entre los 
justos. La frase de Pedro expresa el anhelo de un reposo escatologi- 
co. El dcsco de construir las tiendas manifiesta su fc en el cumpli- 
miento actual de los tiempos mesianicos bajo la forma de los ritos 
de la fiesta de los Taberndculos. “He aqui que una nube luminosa 
los cubrio con su sombra y una voz dijo: Este es mi Hijo amado, 
escuchadle” Es esta una replica de la cntronizacion mesiSnica 
del Hijo del homhre, una realization de los ritos del Ano Nuevo. 

Segtin se puede ver, hay una acumulacion de detalles alusivos: 
la presencia de los justos del Antiguo Testamento, la entronization 
del Rey Mesias, los temas de la montana, de la nubc, de las tiendas, 
la coincidencia con la fecha de los Tabern^culos, nos seftala que en 
verdad, hubo alii una verdadera manifestation en Cristo de la rea¬ 


ss Mi 17,1: Me 9, 2. 

89 I.c 9, 28. 

90 Ml 17,4. 

91 Mi 17,5. 
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lidad mas profunda de la fiesta dc los Tabcrntfculos. La Iglesia, pa¬ 
ra celebrar estc rico misterio de la vida de Cristo, ha instituido una 
fiesta especial cn su liturgia: la de la Transfiguracidn, el dfa 6 de 
agosto. 

La segunda narracidn vinculada con la fiesta que nos ocupa cs 
la enirada dc Jcstis en Jerusalem Cristo sale del monte de los Olivos 
lugar en dondc sc instalaban las tiendas- acompafiado por un ani- 
mado cortejo que canta el salmo 117, salrao que se entonaba en la 
fiesta de losTabernaculos: “Las turbas que marchaban por deiante 
y las que segufan atras daban voces, diciendo: iHosanna al Hijo de 
David! iBcndito el que viene en cl nombre del Seuor! Hosanna en 
las alturas” ” Son los versfculos 25 y 26 del salmo. Lucas menciona 
cspccialmcnte el “clamor” de cstas voces, similar al “clamor" que 
jcompahaba al Afio Nuevo: "Comenzaron gozosos a alabar a Dios 
con grandes voces” 

FI cortejo corta gajos de ramas: “Entonces la gente, en gran 
multitud, extendia sus mantos sobre el camino; otros conaban ra¬ 
mas de los drboles” ,4 . Poco despuds Cristo maldijo a una higuera 
totalmente cstdril. “Nada halld en ella sino hojas solamente, y le 
dijo: iNo brote ya fruto de ti por siempre jamas! Y se seco de re- 
pente la higuera” “No era el tiempo de los higos”, acota Me. 11, 
13. Los tres sindpticos ubican este hecho antes de la Pascua, justa- 
mente en su af2n de transferir todo el eontenido de los Taberntfculns 
a la Pascua. Pero el contexto total parece muy acordc con la dpoca 
dc los TabernSculos. El hecho sucedc precisamente en el sdptimo 
mes, epoca dc cosecha de los frutos que se podrian esperar dc la hi- 

92 Ml 21,9 

93 Lc 19,37. 

94 Ml 21,8. 

95 Ml 21,19. 




CapItulo Tercuro 


404 


gucra. Crisio habria querido mostrar la caducidad de la economi'a 
judia, ccrrada al fruto de Dios on Cristo. Y dc csa irusiraci6n parti- 
cipa en cierto sentido la fiesta de los Tabernaculos que por scr fies¬ 
ta de la siega agricola y fiesta de la cosecha mesianico-escatologica 
debid ser tambien la fiesta de la cosecha de los frutos de la Ley que 
acepta a Cristo. 

Dcntro de esic marco de entrada triunfal del Mesias, encontra- 
mos otro cpisodio rcvelador: la expulsion de los mercaderes del 
Templo. Dichos vendedores tenian un papcl peculiar en la fiesta 
de los Tabernaculos. Desde hacia siglos, los judios ya no subian a 
Jerusalen para las fiestas, con los animates del sacrificio o las pri- 
micias de sus cosechas, por temor a las peripecias del viaje. Vendian 
en sus casas la parte que les tocaba ofrecer y, con el dinero adquirido, 
sc dirigian a la Ciudad Santa y compraban alii los animales o los 
frutos requeridos para los diversos sacrificios. Zacarias, en su des- 
cripcidn de la fiesta escatulogica de los Tabernaculos, habia anun- 
ciado que para cntonccs seria Lai la abundancia que todo se entre- 
garia gratuitamenie, hacicndose superilua la presencia de los vende¬ 
dores Al expulsar a los traficantcs, Cristo habria querido cumplir 
aquella profecia porque El mismo era la abundancia. Quizes tam- 
bi£n habria pretendido realizar otro aspecto de la fiesta de los Ta¬ 
bernaculos: el rito de expiacion con que comenzaba el nuevo ano y 
con el que se inicia la nueva economia. Todo lo antiguo debia dc- 
jar paso a lo nuevo. La higuera, los vendedores, el agua, el templo, 
habian de eclipsarse ante la Realidad que se hace prcsentc. 

Finalmente un terccr texto nos muestia a Jestis realizando en Si 
mismo el sentido de la fiesta. Si 6sta qucd6 abolida cn su matcriali- 
dad es porque perdura y se perenniza en la persona de Cristo. San 


96 Cf. Zac 14,21. 
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Juan es quien nos refiere las palabras del Scnor, y lo hacc precisa- 
nieme en cl marco dc una fiesta dc los Tabcrnaculos. “El ultimo 
dia de la fiesta, el mis solemne, Jestis, puesto de pie, gritd: «Si al- 
guno tiene sed, venga a mi y beba quien cree en mi. Como dice la 
Escritura, rios de agua viva fluirin de su seno». Estn In di jo del Es- 
piritu Santo que habrian de recibir cuantns creyesen en el; porque 
a (in no habia side dado el Espiritu Santo ya que Jesus tndavia no 
habia sido glorificado ” 91 . 

En la £pnca de Jesiis, la fiesta de Ins Tahernaculos incluia cada 
dia dos prncesiones que desembneaban en el Templn. La segunda 
era una procesidn sencilla, en la que parlieipaban los peregrinos 
teniendo cn la mano un ramo de palma que habia que agitar en dc- 
terminados momentos cn direccidn a los cultivos. En la primera 
procesion, los ficlcs iban a buscar cl agua a la piscina dc Siloc para 
derramarla luego en libacion sobre cl altar de los sacrilicios. En cl 
tiltimn dia de la fiesta, los judtos rogaban a Dios que derramase las 
lluvias propicias del otono y, al mismo tiempo, recordaban los mi- 
lagros del Exodo, sobre todo el del agua de la roca. Renovaban asi 
la esperanza de una efusion escatologica de las aguas vivas que sal- 
drian dc Jerusalen. 

Jesus sale al encuentro de la multitud peregrina, ansiosa del agua, 
y “grita” (notemos siempre el “clamor” tan propio de la fiesta): “Si 
alguno tiene sed, venga a mi y beba quien cree en mi”. Se presento, 
pucs, como la nueva roca de agua viva, asumiendo en su persona lo 
que se contenia en el rito de la libacion del agua. Debemos poncr esta 
frasc del Senor en relacion con las palabras que le dirigio a la sama- 
ritana: “Si supieras el don de Dios y quien es el que te pide de beber, 
se lo habrias pedido y cl tc habria dado agua viva [...] Quien bebe 


97 Jn 7,37-39. 
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de esta agua [natural] tcndri sed de nuevo, pero quien bcba dd agua 
que yo le dare, no tcndr£ sed jamas, sino que el agua quc yo le d6 se 
convertira en el en fucnte de agua que brota hasia la vida eicrna” ,s . 

Del seno de Crisio brotarin rfos de agua viva. Pero su seno -co- 
mo la piedra del desierto- tendrS que ser golpeado para quc deje 
salir el agua. Por eso la frase del Senor cncomraria su realizaci6n 
acabada en la Cruz cuando el soldado le clavasc la lanza. Asi Cris- 
to, elevado a lo alto y glurificado, dejarS brotar los torrentes de 
agua viva, es decir, cl Espiritu Santo, derramado del seno de su hu- 
manidad, nuevo Templo, dc dunde los judlos esperaban ver brotar 
las aguas escatol6gicas. Vemos aqui como todos los temas sc juntan 
en El. Las libaciones del agua de los Tahernaculos se hacen ahora 
superfluas: en medio del pueblo sediento esta la Fuentc misma. 


5. La fiesta eterna de los Tabernaculos 


Ya en los cvangelios se habla de “tabernaculos eternos” El 
mismo Jesus ensena que la verdadera fiesta de los Tabernaculos, 
donde serd cantado el salmo 117, serd en su Parusia: “No me verbis 
ya en adelantc, hasta que canteis: Bendito el que viene en el nom- 
bre del Senor” El ApucaJipsis emplea el tlrmino “tabernaculos” 
para hablar del ciclo l#l , y usa los ritos de aquclla fiesta para descri- 
bir las grandezas de la felicidad eterna. 

“Despues de esto, vi una gran multitud que nadie podria contar, 
de todas las nacioncs y tribus y pueblos y lenguas, de pie delante 


98 Jn 4, 10-14. 

99 (;f.Lcl6,9. 

100 Mt 23, 39. 
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del trono y dclante del Cordero, vestidos de ropas blancas, y palmas 
en sus manos, y clamaban con voz podernsa diciendo: «Salud a 
nuestro Dios que esta sentado en cl trono y al Cordero#. Son los 
que vienen de la gran prueba y lavaron sus vestiduras y la blanquea- 
ron con la sangre del Cordero. Por esto estin delante del trono de 
Dios, y le rinden culto dia y noche en su templo, y el que esta sen¬ 
tado sobre el trono tendcii su tienda sobre ellos. No tendran ya 
mis hambre ni mas sed, ni caeri sobre ellos el sol ni ardor alguno, 
porque cl Cordero que esta cn medio dc ellos scri su Pastor y los 
conduciri a las fuentes de las aguas dc la vida” ,0J . Eneontramos 
aqui todos los temas de la fiesta: el clamor, los ramos cn la mano, 
la ropa blanqucada en la sangre (relation entre agua y sangre), la 
tienda, la fuente de aguas vivas. La aclamacidn traduce el Hosanna 
que cierra el salmo 117. 

Las palmas son el signo de la victoria. Por eso los martires las 
levantan en sus manos. Tal era el sentido de las palmas en los Ta- 
bern&culos y en las tumbas judias: una esperanza de inmortalidad. 
La liturgia de los Taberniculos sirve a San Juan para describirnos 
la procesiun de los elegidus en lorno al altar celestial- En el dta de 
los Taberndculos los judios cubrfan sus cabezas con coronas de ho- 
jas. Un autor anLiguo comenta que la presencia de Cristo es cumo 
una corona sobre la cabeza. Ap. 2, 10 habla de “la corona de vida 
que se dara a quicn sea ftel hasta la muerte”. La corona es el sim- 
bolo dc la felicidad eterna. 

Eneontramos asimismo en San Juan: “He aqui la tienda de Dios 
entre los hombres, y £1 habitaii con ellos y ellos serin su pueblo” l0J . 
La tienda es Dios mismo hecho presente. Antes, la tienda contenla 
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o significaba la presencia de Dios,pero. al tnismo tiempo, la velaba. 
Aquf “Dios es el templo. y el Cordero” 1<M . En adelante San Juan 
no habla mils de “peregrinacidn" a Jerusalcn sino de circuitn en 
torno al Cordero. Ya no se “sube” porque sc ha llegado a la fsse 
terminal de la perfection l0S . Se trata de un acccso a la Ciudad San¬ 
ta, llegada que se prolonga indelinidamente. 

El Apocalipsis es, puos, una descripci6n de la fiesta escatoldgi- 
ca dc los Tabernaculos eternos. Para mcjor penetrar en su contcni- 
do, Juan se dctiene en dos siinbolos: el de la luz 106 y el del agua 107 . 
Agua y luz se juntaban en la fiesta de los Tabernaculos: eran sus 
clementos constitutivos. 

'1 abernaculos era la fiesta .do la Alianza, de la Ley, de la Dedica¬ 
tion del Templo. Por eso Ap 21-22 describe el descenso de la nue- 
va Jerusalen, pueblo nuevo y templo nuevamente dedicado en una 
□ueva litujgia triunfal. San Juan habla muchn del agua cterna y 
definitiva en los dos ultimas capftulos del Apocalipsis. “Yo soy el 
Alfa y la Omega, el principio y el fin [dice el Senor], Al que tuviere 
sed, le har6 beher en la fuente del agua de la vida. Tal seri la parte 
del vencedor: Yo serd su Dios y £1 sera mi bijo” ,m . “Y me mostr6 
un no dc agua viva, lucicnte como el cristal, quo salia del trono de 
Dios y del Cordero. Hn medio dc sus calles, a una y oira mano del 
rio, arboles de vida, que dan fruto doce veces al ano, como que. 
mes iras mes, cada uno de ellos rinde su fruto; y las hojas de los ar¬ 
boles son para medicina dc las gentes" Hste texto, reflejo de la 
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105 Cf. Ap 21.24-26. 
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profecia de Ezcquiel, muestra edmo de Cristo, nuevo Templo, 
hrota la fecundidad. El conjunto vderotestamentario: “Templo- 
rio mestinico dc aguas fecundantes” es tipo del conjunto “Dios- 
vida divina comunicada”. El agua de vida que viene del Cordero, 
riega los drbolcs que se encuentran en sus orillas. No se habla ya 
dc libaci6n ritual sino de un caudaloso rfo divino y divinizante. 
“El que tenga sed que vcnga, quien lo desee tome del agua de la 
vida gratuitamentc” no . 

El otro rcma del Apocalipsis cs cl de la luz. En el ambito de la 
liturgia judia, la fiesta de los Tabcrndculos desplegaba su maxima 
alcgria durante la nuche. Todos los que cn ella participaban se reu- 
nian en el patio de las mujcrcs, sito cn el Templo. Dcsdc sus gra- 
das se elevaban varios lampadarios de cuatrn brazos. Alii los hebreos 
cartaban y danzaban al son de instrumentos musicales. A1 cantar 
cl gallo, dos sacerdotes tocaban la trompcta y sc dirigian a la pucr- 
ta oriental del patio, Luego miraban hacia cl cste y, dando la espal- 
da al sol levante, pronunciaban una abjuracion y un acto de obcdicn- 
cia a Yav£. Aludiendo a cstc rito escribe San Juan: “La ciudad no 
licnc neccsidad de sol ni de luna para que alumbren en ella, porque 
la gloria de Dios la ilumina y su lampadario es el Cordero” m . El 
lampadario era un objeto liturgico que solo podia haccr referenda 
a la antigua celcbracidn de los Tabernaculos, fiesta de la alegria y 
del esplendor nocturno. “Y no habr& alii noche, y no tienen necesi- 
dad dc luz de lampadario ni de luz dc sol, porque el Seiior Dios 
irradiara luz sobre ellos, y reinar^n por los siglos de los siglos” “ 2 . 

Los Padres recogieron la ensenanza de San Juan. Mctodio dc 
Olimpo, por ejemplo, aseguro que un dia “celebraremos la gran 

110 Ap22,17. 
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fiesta de los tabernaculos en la creacion nueva y sin tristeza, cuando 
los frutos dc la tierra hayan llegado a su perfeccion”. Y cn otro pa- 
rrafo destaca la continuidad de la fiesta de los Tabernaculos que 
cclebraban los judios y la fiesta escatoldgica de los cristianos: “So¬ 
lo los que han festejado la fiesta de los Tabernaculos cntraron en la 
tierra santa. Abandnnando sus tabernaculos, se apresuraron por 
llcgar al Templo y a la Ciudad de Dios, cs decir a una alegria mas 
grande y mas celestial [...] Salicndo de Egipto, comenzaron a viajar, 
llegaron a los tabernaculos y, dc alii, a la Tierra prometida, como 
nosotros. Habiendome puesto cn camino, yo tambidn, habiendu 
salido del Egipto de esta vida, Uego a la re$urreccion. Alii, habiendo 
construido mi hermoso tabern$culo, cn el primer dia de la fiesta, 
cl del juicio, celebro la fiesta de Cristo en el milenario del reposo, 
llamado los siete dias, los verdaderos sabados. Lucgo, siguiendo a 
Jesus que ha atravesado los cielos, me pongo de nuevo en camino, 
como cllos, despuds del reposo de los tabernaculos, hacia la tierra 
de la promesa, el cielo”. El viejo autor eclesi&stico concluye sena- 
lando como su taberniculo acaba por identificarse con el mismo 
Dios. 

Didimo el Ciego refiere la fiesta de los Tabernaculos al conjunto 
de los domingos, y especialmente al tiempo posterior a Peniecostes 
(que es precisamentc cl que enmarca las cuatro tdmporas dc septiem- 
bre). Conmemorando el tiempo de la travesia del desierto, entre la 
salida dc Egipto y la Tierra prometida, Tabernaculos es una buena 
figura de la vida de la Iglesia, que camina entre el bautismo y el 
cielo, dpoca cuya actualizacion liturgica corresponde al tiempo 
despuds de Pentecostes. 

Gregorio de Nyssa escribe: “La rcalidad era prefigurada por los 
acontecimientos simbolicos, pero el verdadero constructor dc los 
tabernaculos todavia no estaba. Para cumplir esta fiesta, conforme 
a la palabra profctica, el Senor se manifest^ a nosotros”. El mistcrio 
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de la Epifania, que incluyc cl 25 de dicicmbrc y el 6 de enero, 
conmeraora dicba manifestation. “El tema de la fiesta de hoy [25 
de diciembre] -siguc- cs la verdadera fiesia de los Tabernaculos. 
En esta fiesta, el tabcrnaculo humano es edificado por cl que ha re- 
vestido la naiuraleza humana por causa nuestra”. San Gregorio se 
basa en las palabras “Bendilu el que viene en el nombre del Senor" 
para ampliar esta fiesta a la Epifania. El Evangelio las aplica a la 
entrada triunfal en Ramos y a la Farusia final de Cristo. Gregorio 
la rclaciona con la primera parusfa, en la humildad de la carne. 
Ademas el versfculo “Bendito el que viene en el nombre del Senor", 
cs el que usa la Iglesia para saludar a Cristo cuando est£ por hacer- 
se presente sobre el altar. Aparece, pues, como el versfculo mesidnico 
por excclencia, en cuanto que sefiala las succsivas parusfas en las 
diversas £pocas de la historia de la salvacidn. 

La procesion alrededor del altar, al riimo del salmo 117, scgun 
sc cstilaba en la fiesta tradicional de los Taberniculos, prcludia 
para San Gregorio la reconstitucidn unitiva de la creacibn cspiritual, 
angeles y hombrcs, dcstruida por el pecado. La procesion simboliza 
el coro resiaurado de la creacidn total. En adelantc los hombres 
unen de nucvo su voz a la de los angeles. La proccsidn circular al- 
rcdcdor del altar figura, pues, la restauracidn del coro celestial. 

Es cierto que, en Navidad, cl tabernaculo escatologico sc instald 
por primera vez entre nosotros: Dios desplegd su tienda en medio 
de la (ierra. Pcro la fiesta de los Tabcrniculos no ha quedado liga- 
da con exdusividad a ningun misierio concrcto de la vida de Cris¬ 
to. cMo sera porque esia fiesta esta unida, mas que cualquiera otra, 
al union misterio de Cristo que aun no sc ha realizado, el de la Pa¬ 
rusfa final? Quizas por eso San Juan recurra a los ritos de esta fies¬ 
ta para dcscribir la liturgia del cielo. 
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VI. EL Df A DE LA EXPIACI6N 


I. El rito de la fiesta 


El decimo dfa del septimo mes -septiembre-, era entre los ju- 
dios un dia de penitencia solemne. “En el mes septimo, el diez del 
mes, har£s rcsonar las trompetas; cn el dia de la Expiacidn hardis 
resonar tambicn el cuerno en todo vuestro pals" m . “Celcbrareis el 
rito expiaforio del santuario sagrado, de la tienda dc reunion y del 
altar; sc hara la cxpiacidn por los saccrdntes y pur tuda la gente de 
la enmunidad. Esto lo tendreis como estatuto perpetuo: celebrar 
expiaci6n por todos los pecados de los hijos dc Israel una vez al 
afio” ,M . Era la fiesta del Kippur. 

Los dias de rogativas y expiacioncs penitenciales datan de muy 
antiguo cn Israel. Se conocen tambitfn casos ocasionales dc sacrifi- 
cios y ayunos colectivos 1IS . Pero es posible que la fiesta anual de la 
Expiacion haya tenido su origen en Neh 9,1 -3: “El dia veinticuatro 
de aquel mismo mes se juntaron Ins israelitas para ayunar, vestidos 
de sayal y la cabeza cubierta de polvo. Los del linajc de Israel sepa- 
rdronse de todos los extranjeros y, puestos en pie, confesaron sus 
pecados y las faltas dc sus padres. De pic y cada uno cn su sitio, le- 
yeron el libro de la ley dc Yavd, su Dios, por espacio dc un cuarto 
del dia; durante otru cuarto hacian la confesidn y se posiraban an¬ 
te Yavd, su Dios”. Esta prescription habria tenido por objeto expiar 
los pecados comctidos contra la Alianza. La fecha indicada en Neh 
9, es el 24 del septimo mes, despu^s de la fiesta de los Taberndculos, 
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que corrfa del 15 al 22 de septiembre; en oltos pasajes legislatives 
ic la ubica el 10 del mismo mes. 

Durante ese dia estaba rigurosamente prohibido entregarsc a 
ninguna obra servil, prohibicidn que alcanzaba aun al extranjero 
que vivia cn el pais. “Esro serf para vosotros estatuto perpetuo: en 
el mes slptimo, el dicz del tries, mortificareis vuestras personas y 
no harfis ningun irabajo, tanto cl indfgena tumo el extranjero que 
mora accidentalmente entre vosotros, porque en ese dfa se hard la 
expiacion por vosotros a fin de purificaros; de todos vuestros peca- 
dos serais limpios delante de Yave. Dfa dc reposo solcmne serf pa¬ 
ra vosotros, y mortificardis vuestras personas. Es ley perpetua” li6 . 
Yavd prescribio el exterminio del transgresor: "Habld Yave a Moisds 
diciendo: “El dfa ddcimo de este sdptimo mes es el dia de las Ex- 
piaciones; tendrdis asamblea santa, mortificardis vuestras personas 
y ofrecereis sacrificio igneo a Yave Ese dfa no realizareis ningun 
trabajo porque es dfa de Expiaciones, a fin dc que se expfe por vo¬ 
sotros ante Yave, vuestro Dios. Toda persona que no se mortifique 
sera exterminada de en medio de su pueblo, y todo aquel que hi- 
ciera un trabajo cualquiera en ese mismo dia, lo exterminard de en 
medio de su pueblo [...] Serf dia de reposo absoluto para vosotros 
[...]; el dfa nueve del mes por la tarde, desde la tarde a la rarde si- 
guiente, guardarfis reposo»” ,,T . 

Los israelitas debfan “humillar sus almas” desde la tarde del 
noveno dia hasta la tarde del dia siguiente, es decir, desde una 
puesta de sol a la otra, segun la manera de contar los dias entre los 
judfos. El dfa de Expiacidn se llamaba “ayuno” ,ia . La mortificacidn 
cxigida suponfa un sentimiento interior de penitencia sin el cual 
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no cabia expiacidn ni pcrdon. Es muy probable que con ocasirin dc 
esta fiesta se entonaran determinadas “lamcntaciones” por los pe- 
cados, y parece plausible pensar que clementos de ese ritual hayan 
quedado dispersos en el salrerio, quizas en los salmos 50 (Miserere), 
129 { Deprofundis), 43, 78, etc. 

Tan imporiante era csta fiesta entre los judios, que a ella sc dis- 
ponlan desde el primer dia del mes. Esos dias previos eran llamados 
“dias de conversion”; los dos ultimos, durante los cualcs sc ponian 
el cilicio, se denominaban “dias terribles”. El sumo sacerdote debla 
someterse a una preparacidn mis complicada. Siete dias antes dc la 
fiesta se retiraba a los rccintos secretos del Templo y se purificaba. 
El dia tercero y s£ptimo era rociado con las cenizas dc una vaca ro- 
ja ritual, cuyo sacrificio se describe en Num 19,1-10. La vispera de 
la fiesta el sacerdote solo podia comer una parva colacidn para que 
el suerio no lo dominase durante la noche y corriese cl peligro de 
contraer alguna impureza legal; dos sacerdotes lo atendfan en dicha 
vigilia. Desde la medianoche purificaba su cuerpo, sus manos y sus 
pies, con abluciones rituales. Lev 16, 4. 24, habla de dos baiios, 
uno al comienzo y otro al fin del rito sagrado. 

Llegado el dia de la fiesta, el sacerdote revestia solemnes orna- 
mentos. “Dijo Yave a Aloises: «Di a tu hermano Aar6n que no en¬ 
tre nunca en cl santuario, en la parte interior del velo, delante del 
propiciatorio que esta sobre el area, no sea que muera, pues yo me 
hago ver en una nube cncima del propiciatorio [...] Se revestird 
con una tunica sagrada de lino y con una tiara dc lino se cubrira la 
cabeza. Estas son vestiduras sagradas dc que se revestira despues 
haberse lavado con agua»” m . 


119 Lev 16,2.4. 
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Las victimas eran de distintas clases. “Presentardis en holocausto 
de olor graio a Yave un novillo, un carnero, siete corderos de un 
afio, sin tacha. Tambien una oblacirin dc flor de harina amasada 
con aceite: ties decimas por cl novillo, dos decimas por el carnero, 
una ddcima por cada uno dc los siete corderos. Asimismo un chivo 
en sacriflcio expiatorio, sin contar cl sacrificio por el pecado de la 
fiesta de la Expiacion y el holocausto perpetuo con su oblacidn y 
su libacidn” l2 °. El sumo sacerdote recibia dc la asamblea dos chi- 
vos por el pecado y un carnero para el holocausto. Ofrecla entonces 
cl novillo que le corrcspondia “en sacrificio por el pecado, a fin de 
celebrar el rito expiatorio por sf y por su casa” ,M . Luego Lomaba 
los dos chivos y los colocaba delantc de Yavd, a la entrada de la 
tienda dc reuni6n. “Y Aar6n echari suertes sobre los dos chivos, 
una suerre para Yave y la otra para Azazel. Luego Aar6n ofrecerS 
cl chivo que haya tocado en suerte a Yavd y celebrard con el un sa¬ 
crificio por el pecado. En cambio, el chivo que por suerte hubiese 
salido a Azazcl lo colocara vivo dclante de Yave, para celebrar el 
rito expiatorio sobre 61, enviandolo seguidamente al dcsierto. Ofre- 
cera, pues, su novillo correspondiente del sacrificio por el pecado, 
a fin de hacer expiacion por sf y por su casa, y dcgollara su novillo 
del sacrificio por cl pecado” 123 . 

Despuds de este primer sacrificio, el sacerdote, provisto de perfu¬ 
mes y carbones ardientes ^penetraba en el interior del veto que clausuraba 
el Santo de lor Santos. Allf quemaba el perfume “para que la nube 
de incienso envuclva el propiciatorio que esta encima del Testimo- 
nio y 61 no muera” in . Era dste el unico dia del aho en el cual el 


120 Xdm 29,8-11. 

121 Lev 16, 6 . 

122 Lev 16,8-11. 

123 Lev 16, 13. 
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PonuTice podia entrar en el Santo dc los Santos l24 , amparado pur 
la majcstad de Yav£ y la garantia del texto sagrado. Esta entrada 
solemne cn lo mas lntitno del santuario era el punto culminantc 
de la fiesta de Expiacidn. En el Antiguo Testamcnto, Dios mantema 
al hombre a distancia: sdlo 1c pertnitia acercarsc cuando estc acudfa 
para implorar misericordia. 

Luego el saccrdoic tomaba la sangre del novillo y con el dedo 
rociaha la superficie del propiciatorio, hacia oriente, y hacla siete 
aspersioncs con la misina sangre dclante del propiciatorio. Dcspues 
degoilaba al chivo preparado para el sacrificio pm el pecado del pue¬ 
blo, y Ucvaba su sangre a la parte interior del velo, empleando el 
mismo rito que cl usado con la sangre del novillo 1IS . “De esta suer- 
te purificara el santuario de las impurezas de los hijos dc Israel y 
sus transgresiones cn toda suerte de pccados. Lo mismo hara rcs- 
pccto a la tienda dc reuni6n, que mora con ellos cn medio de sus 
impurezas” m . El “santuario” era cl Santo de los Santos, y la “tien¬ 
da de reuni6n”, el espacio anterior. Ambus abarcaban la totalidad 
del tabcrnSculo que quedaba asi enteramente expiado. “Luego to- 
mari sangre del novillo y sangre del chivo y la aplicara sobre los 
cuemos del altar todo alrededor. Con su dedo rnciar£ siete veccs con 
la sangre sobre el mismo, y de esta suerte lo purificara y santifkara 
de las impurezas de los hijos de Israel” 127 

Nadie podia estar presentc en la tienda de reunion cuando el sa- 
cerdote entraba cn su interior y realizaba la triple ceremonia: pri- 
mero con la sangre del novillo por sus propios pccados, luego con 
la sangre del chivo por los pecados del mundo, finalmente la puri- 

124 Cf. Heh 9.7. 

125 Cl, Lev 16.14 ! S. 

126 CL Lev 16,16. 

127 Lev 16,18-19. 
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ficaci<5n de las csquinas del altar con la sangre de las dos vlctimas y 
la aspersion sictc veces repetida en torno al altar con la misma 
sangre. 

Ill uso de la sangre cn los sacrifices refleja ideas muy antiguas. 
La sangre era algo sacro, reservado para cl altar como simbolo de 
purificacion y union con Dios. “Porque el principio vital del cuerpo 
esti en la sangre, y yo os la he concedido sobre cl altar a (in de ce- 
lcbrar la cxpiacion por vuestras personas, pues la sangre opera la 
cxpiacidn en virtud de la vida que entrana [...] Porque cl principio 
vital de toda criatura es su sangre; por eso digo a los hijos de Is¬ 
rael: No enmercis la sangre de n ingun ser, pues la vida de toda car- 
ne es su sangre; quien la comiere serti exrerminado” liS . La sangre 
purifica prnpiamente en cuanto cs vida. No sc trata de una susti- 
tucion, como si la victiiua muriese cn lugar del hombre, sino dc 
una "expiation", cs decir dc una purificacion por el contacto con 
la vida que esta en la sangre. 

Derramada cn el rito, la sangre simboliza y rcaliza la purification 
ritual dc las personas y lugares sacros -templo, altar, sacerdntcs 
pero cn si es incapaz de lograr una purification interior 1 - v . Los 
pccados legates del pueblo escogido alcjaban a YavO de su santuario, 
cs decir, de su pueblo y de su tierra. Median te el rito de Expiacion, 
Yave volvia a habitar en medio de los suyos, al scr purificado nue- 
vamente cl propiciatorio, lugar sacro por excelencia. 

Un ultimo rito de esta fiesta era el del chivo emisario : “Acabada 
la expiacidn del santuario, dc la tienda dc reunion y del altar, Aa- 
rOn piesemani el chivo vivo. Imponiendo ambas manos sobre la 
cabeza del macho cabrio vivo har£ confesiOn sobre el de todas las 


128 Lev 17,11. 14. 

129 Cf.HeblO.4- 
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iniquidadcs y iransgrcsioncs dc los hijos de Israel en toda suerte 
de pecados y las cargara sohre la cabeza del macho cabrfo” ,M , El 
Talmud nos conscrva una formula de confesidn que el sacerdote 
usaba on ese momento: “Sefior, tu pueblo, la casa de Israel, te ha 
ofendido, ha pecado contra ti. Tc pido, Schor, que perdones nues- 
tras faltas y pecados”. Despu6s que cl sacerdote habfa descargado 
sobre la cabeza del animal cl peso dc las iniquidades de Israel, “lo 
enviari al desierto, mediante un hombre preparado para el caso. 
As! cl macho cabrio llevara sobre si hacia tierra desierta todas las 
iniquidades de ellos y se le dejara libre en cl desierto” l3! . 

Este rito parcce responder a una costumbre muy antigua que 
consistia en hacer rccaer los pecados de un grupo sobre algiin obje- 
to, animal o persona, que luego era expulsado o matado. El macho 
cabrio no reemplazaba al pueblo sino que era un vehiculo simbdli- 
co para alcjar dc la tierra santa dc Israel todos los pecados y profa- 
nacioncs. Lev 16, 8 lo llama “el chivo de Azazel”, palabra que po* 
dria significar “precipicio”. aludiendo quizes a una presunta cos¬ 
tumbre de despehar al animal. 

Despu6s de expulsar al chivo emisario, Aaron volvia a entrar en 
la tienda, se despojaba de sus vestiduras de lino, lavaba su cuerpo 
con agua cn lugar santo y, luego de ponerse la ropa, celebraba su ho* 
locausto y el del pueblo m . Asi terminaba csta solcmnc ceremonia. 

Con el tiempo, la fiesta de la Expiacion fue creciendn en im¬ 
portance cn la cspiritualidad judla hasta llegar a ser el “Dia” por 
excclencia. 


130 Lev 16,20-21. 

131 Lev 16,21-22. 

132 Cf. Lev 16 ; 23-24. 
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2. Cristo y la expiacibn definitiva 


No mediaba demasiada distancia emre el sacrificio dc la cxpia- 
:i6n y cl dc la alianza: ambos se ordenaban a unir al pueblo con cl 
Dios quc le ofrecfa su pacto, y a quitar todos los obstaculos quc pu- 
dieran impcdir la ratificacion dc dicha unibn -sacrificio de alian¬ 
za-, o su restablecimiento -sacrificio dc la gran expiacion, dia del 
kippur. Asf se explica que el autor de la cpfstola a los hebreos una 
los dos sacrificios cn cl capitulo 9: el de la cxpiacidn 13J y el de la 
alianza ,M . 

La misma cpistola nos senala la precaricdad de la antigua Ex¬ 
piacion. El santuario cstaba dividido en dos paries (el Santo y el 
Santo de los Santos): “Dispuestas asi estas cosas, en la primera es- 
tancia del tabernaculo entran continuaraente los sacerdotes para 
desempenar las funcioncs del culto, mas cn la segunda una sola vez al 
ano, y s61o el Sumo Sacerdote, no sin sangre, la cual ofrccc por si y 
por los pecados del pueblo, significando con ello el Espiritu Santo 
que lodavia no estaba abierto el camino del santuario [definitivo], 
mientras subsistiera aun la primera estancia del tabernaculo*. 

Cristo realizo la expiacidn definitiva en su propia Sangre. “Habibn- 
dosc presentado corno Sumo Pontifice de los bienes futuros, a tra- 
ves de un tabernaculo mds amplio y mds perfecto, no hecho por 
mano dc hombre, esto es, no dc csta creacion, y no mediante san¬ 
gre de machos cabrios y de becerros, sino mediante su propia san¬ 
gre entrd dc una vez para siempre cn el santuario, consiguicndo 
una redencibn eterna. Porque si la sangre dc machos cabrfos [...] 


133 Cf. Heh 9,6-8. 

134 Cf. Heh 9 , 1S-22. 
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santifica cn orden a la purificacinn de la carne, icuanto mas la 
sangre de Cristo, que por el Espiritu Santo sc ofrccid a si mismo 
inmaculado a Dios, purificara vuestra conciencia de obras muertas, 
para que podais rendir culto al Dios vivienie! |...] De manera se- 
mejante, rociO tambkn con sangre cl tabemaculo y todos los objetos 
del culto, pues segiin la Ley, casi todas las cosas han de ser purifica- 
das con sangre, y sin cfusion de sangre no se obtiene rcmisidn” l3i . 

La Sangre de Jesus no admitc comparacidn con la sangre de los 
becerros. La sangre de cstos animalcs mas bien renovaba, ano tras 
aiio, el recucrdo de los pecados, “porque es imposiblc que la sangre 
de toros y chivos quite los pecados” Los antiguos saccrdotes, 
por m£s que se afanasen en cumplir sus fiinciones y sacrifkar mul- 
titud dc animales, jamas podian hacer desaparcccr los pecados. 
“Cristo, empero, habiendo ofrecido por los pecados un solo sacrifi- 
cio dc eficacia eterna, se sentd a la diestra dc Dios, aguardando a 
que sus enemigos sean puestos cornu cscabcl de sus pies. Porque 
con una sola oblacidn ha consumado para siempre a los que son 
santificados” 13? . Mediante su Sangre expiatoria nos ha salvado. La 
Sangre de Cristo contiene eminentcmcnie la vida y a su contacto 
perece todo lo negativo, pccaminoso y profano. Su Sangre derrama- 
da resume los temas dc la Pascua, de la Alianza y de la Expiacidn. 
Cristo entrega su vida, su Sangre, en la Cruz redentora y cn la Eu- 
caristia sustentadora, “para remision de los pecados” La Sangre 
hace de puente entre Dios y el hombre, y esc puente es el mismo 
Cristo que se desangra, la nueva alianza cn acto. Santo Tomas, si- 
guiendo a Tertuliano y a San Justino, crey6 descubrir en todas las 


135 Hcb9,11-14. 21-22. 

136 Heb 10,4. 

137 Heb 10,12-14. 

138 A4t 26, 28. 
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victiraas animates de la fiesta de la Expiation, una figura de Jesu- 
cristo que debfa morir para expiar los pecados de los hombres. 

A1 morir en la Cruz, Cristo no s61o realizo el sentido profundo 
de la sangre derramada en la fiesta de la Expiacidn sino que HImis¬ 
mo fue el propiciatorio sobre el cual volc<5 su propia Sangre. “Cristo 
es propiciacidn por nuestros pecados, y no por nuestxos pecados 
solamente, sino tambidn por los de todo el mundo" iW . “Porque to- 
dos pecaron, y se hallan privados de la gloria de Dios, justificados 
como son gratuitamente por su gratia, mediante la redcnciun reali- 
zada en Cristo, al cual mostrd Dios como el propiciatorio por su 
propia sangre, mediante la fe, para mostrar su justicia, habiendo 
pasado por alto los pecados cometidos anteriormcntc, en el liempo 
de la pacicncia de Dios” uo . 

Finalmente, Cristo mismo es el sacerdote en esta fiesta de nues- 
tra total expiacidn. El es cl Santo y por tamo “no tiene necesidad 
de ofrecer sacrificios cada dia, primero por los pecados propios, 
como aquellos Sumos Sacerdotes, y luego por los de su pueblo; por¬ 
que esto hizo de una vez para sicmpre, ofreciendose a si mismo” 
Hl . Cristo, nuevo Aaron, desgarrando el velo, entrd en el Santisimo: 
“No entro Cristo en un santuario hecho por mano de hombre, ima- 
gen del verdadero, sino en el cielo mismo, para presentarse ahora 
ante el acatamiento de Dios en favor nuestro; y no con el fin de 
ofrecersc a si mismo repetidas veces, al mndn como el sumo sacer¬ 
dote entraba en el santuario ano tras ano con sangre ajena [...] sino 
que se ha manifestado ahora de una sola vez, en la plenitud de los 
tiempos, para la abolicidn del pecado mediante su propia inmola- 


139 I In 2, 2. 

140 Rom 3.23-26. 

141 Heb 7,27. 
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ci6n” l42 . “Tenemos un Pontifice tal que se sent6 & la diestra del 
trono de la majestad en los cielos, miniscro del santuario y del ta- 
bcrnSculo verdadero, que erigid el Senor, y no cl hombre” M3 . El 
ha salidu como “fiador dc una alianza mejor" l44 , y su sacerdocio 
no cs pasajero, como el del mortal Aaron, sino intransfcrible, “por 
donde puede tambien salvar perennemente a los que por el se Me¬ 
gan a Dios, siempre viviente para interceder en favor de cllos” 145 . 
Airavesando el tabcrndculn terrestre, ascendid al Padre, y tras pe- 
netrar en el Tabcrn£culo celestial a traves dc su Sangre, estd sentado, 
como eterno sacerdotc, a la derecha del Padre. “El punto capital 
sobre lo que varaos diciendo es que tenemos un Pontifice que se 
semd a la diestra del trono de la majestad” ,4<s . El Senor esta senta¬ 
do, como signo de su reposo final, como simbolo dc la Pascua cum- 
plida. El cs el Tahernaculo ctcrno junto al Padre. 

La fiesta de la Expiacidn no ha conocido una transposicion a 
nuestra liturgia, aunque su espiritu late en todas nuestras Misas, y 
en cl sacramento de la Pcnitencia. Sin embargo, hay tres fiestas 
cristianas que parecen heredar, y de manera trasccndcnte, toda la 
riqueza de la fiesta judia. En primer lugar, cl Vicrncs Santo, que 
conmemora aquella Cruz bahada en la Sangre del Cordero. En se- 
gundo iugar la fiesta de la Preciosisima Sangre de Cristo. Einalmcn- 
tc, la solemnidad dc Jesucristo, Sumo y Eterno Sacerdote. Porque 
Cristo es, a la vez, cl Propiciatorio, la Sangre y cl Sumo Sacerdote. 


142 Hcb 9,24-26. 

143 Hcb 8,1-2. 

144 Hcb 7,22. 

145 Hcb 7,23-25. 

146 Hcb 8,1. 
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Cerremos este analisis sobre las transposiciones de las fiestas judias 
al nuevo contexto cristianoj resumiendo el proceso evolutivo. 

Ante todo, hcmos advcrtido que la revelation no ha creado fies¬ 
tas enteramente nuevas. TambiOn aqul, segiin el adagio clasico, la 
gracia ha sido fiel a la naturalcza y no la ha destruido. Aun cuando 
siempre haya sido Yavd, y no el hombre, quien determind los dias 
del culto y su contenido primordial. Sin embargo, las fiestas natu- 
rales s61o han perdurado en el grado de su capacidad para manifestar 
el misicrio del Sehor. Mis aun, Pascua, PentecostOs y Taberniculos 
judfos hubieron de ser enierrados con Cristo para poder resucitar 
con £1 a una vida nueva y irascendenie. 

En la confluencia de las culiuras de tipu agricola y nomada, han 
privado siempre los clementos de la cultura nomada y s61o se han 
mantenido aquellos elementos de las fiestas agricolas susceptibles 
de ser releldos en funcion de una situation ndmada. La adecuacibn 
de los hombres con los ritmos naturalcs fuc elevada a una nueva 
adecuacibn con los sucesos historicos y redentores del desierto. Los 
diversos sucesos que jalunan el camino de Egipto a la Tierra Prome- 
tida son las ctapas mismas de las fiestas cristianas. El paso del in¬ 
gel exterminador, la promulgation de la ley, la habitation bajo tiendas, 
son hechos que se proycctan mis alii de sus coordenadas espacio- 
temporales. 

La nueva signification histnrica y soteriologica que reciben los 
hechos del Exodo requiere siempre una catcqucsis liturgica. La 
Palabra ubica al rito cn su simbolismo dinimico. Mientras este era 
natural y obvio, sobraban las palabras, porque el rito hablaba por 
si mismo. Pero desde que ese sentido se transpone a otro nuevo, la 
oxbgesis de los ritos pertcncce a la escncia misma de la liturgia. 

Las fiestas judias suponlan la participation cn un misicrio que 
se actualizaba. El judio que festejaba la Pascua sabla que Dios lo 
estaba salvando a 01 con brazo extendido. Cuando se disponla a ha- 
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bitar ocho dias bajo la carpa, renovaba verdaderamente la alianza. 
Cuando ayunaba, lo hacia para recordar las etapas del asedio dc Je¬ 
rusalem Cargando sobre si, cn cierta rnancra, los sucesos del pasado, 
los asimilaba y los prescntaba a Dios para obtener cl pcrdrin y la 
liberation. 

Esta participation en cl misterio dc la Gesta inclufa una exigcn- 
cia moral. La historia del puehlo antiguo dchfa prolongarse en las 
actitudes personales de quienes celebraban la Sesta. Pcro el judais- 
mo no llevo su dinamismo bast a su etapa dcfinitiva de espiritualiza- 
cidn, cuando la Gesta se pcrsoniGcd en Cristo. Porquc la Gesta se 
hizo persona. Cristo no es sblo el objetn de las Gcstas sino la Gesta 
misma. La intention del Senor al celebrar tal o cual Gesta judia, no 
Gie tan sdlo declararse ohservantc Gel de esa Gesta, haciendo suya 
la actitud profunda del alma en clla involucrada, sino que se propuso 
llevar esa Gesta a su maxima tension elevandola hasta su propio 
drama pascual. Las Gcstas judfas que no fueron capaces de reflejar 
el paso que CrisLo dio de la vida a la muerte y de la muerte a la vi- 
da, acabaron por desaparccer. 

Otro rasgu de las fiestas judias fuc su estilo comunitario. Las 
fiestas de Pascua, Pentecostes y Tabcrniculos, llegaban a su culmen 
de solemnidad cuando el pueblo entero subia en peregrinacidn a la 
montana de Jerusalem Los fteles, durante la Gesta, tomaban con- 
ciencia de sus valorcs comunitarios, se rcconocian el pueblo santo 
de Dios, pueblo sacerdotal, rcunidor de naciones. Los judios anhela- 
ban el dia en el que todos los pueblos del universe acudicsen uni- 
dos a Jcrusal^n en una Gesta comun para adorar a Dios. Sera Cris¬ 
to, por fin, quien convocari a esta liturgia catolica, universal, y las 
fiestas cristianas se succdcr^n unas a otras, evocando sus diversos 
misterios, hasta la Parusia que cerrara cl tiempo dc la historia para 
introducir a los Geles en la cternidad feliz. 
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VII. DEL SABADO JUDIO AL DCLMINGO CRISTIANO 


Nuestro domingo es una fiesta de origcn propiamente cristiano, 
er esencial relacion con la Resurreccidn del Serior. Eero en cuanto 
dia senalado para el culto, manticnc alguna conexion con el sabado 
judio. Sin embargo, no podemos scnalar una linea de continuidad 
progresiva entre sabado y dumingo. Pertenecen a dos economias 
diferentes, aun cuando ligadas entre si por profundos vinculos de 
paxentesco. 


1. El sabado judio 


Hemos vis to como el Antiguo Testamento hizo desfilar ante 
nosotros una multitud de personajes, Adan, Abel, Isaac, Moists, Jo- 
sue, los cuales sc nos mosiraron prefigurando la plenitud dc la rca- 
lidad que es Cristo. Y la Escritura los puso en movimiento para 
describir. mediante ellos, los distintos acotiteamietuus que jalonan 
nucsira historia de salvacion. Junto a esos personajes y a estas ac- 
ciones, las paginas sagradas nos revelan la existencia de una serie 
de institucumes, tambien figurativas, como, por ejemplo, el templo o la 
circuncision. El sabado entra cn csta tercera categoria de elemcn* 
tos biblicos. Se tram de una verdadcra institucion y al mismo tiempo 
signifka una realidad futura, “cs la sombra de las cosas por venir, 
pero la realidad estd en Cristo” MT . La ultima realidad del sabado 
no es sino el mismo Cristo. Por olio el sabado, junto con las otras 
figuras, nos hard conoccr una faccta mas de lo que es el Sehor. El 
F.xodo nos senala los aspectos esenciales que lo caractcrizan: es 


147 Coll, 17. 
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“un dia de reposo, consagrado a Yav£” u * y es, al mismo tiempo, 
“el septimo dia”. Cristo, verdadero reposo, y el cristianismo, verda- 
dero septimo dia, plcniflcarian el simbolo. 

Asi como, scgtin lo hcmos visto, las grandes fiestas de percgrina- 
cioo judia encontraron una raiz en los antiguos cultos paganos, 
tambibn el sahado judio se rclaciono de alguna mancra con las vie- 
jas costumbres del mundosummoy babilonio. Dicbas cultures incluian 
dfas nefastos: los dias siete y sus multiplos, y el dia diecioucve del 
mes. Durante csos dias ccsaba toda actividad por temnr al dios de 
la zona. Ks verosimil que inicialmcnte los judios adoptaran esa tra- 
dicibn, dejando a un lado los presupucstos idolatricos pero conscr- 
vando el matiz del temor. Algo de esto se insinua cn Ex 16, 21-30: 
“Rccogian todas las mananas el mand [...] El sexto dia recogicron 
el doble de alimento [...] Dijo Moists: «Esto es lo que ha indicado 
Yave: Manana es dia de reposo, el sanro sabado en hoDor de Yave; 
lo que habbis de coccr cocedlo ya, y lo que habbis de hervir hervidlo; 
lo que sobra, guardadlo hasta el dfa siguiente» [...] Moiscs agrego: 
«Comedlo hoy pues hoy es sSbado, consagrado a Yavb; hoy no lo 
hallareis cn cl campo. Lo recogereis seis dias, mas el septimo es s3- 
bado, en £1 no lo habra»”. Mas he aqui que en esc dia algunos del 
pueblo salieron a recogerlo y no lo encontraron. Yavb dijo entonces 
a Moists “eHasta cu£ndo rchusareis observar mis mandatos y mis 
leyes?". Quien sal fa al campo se hacia pasible de la cblera del Se- 
nor. Cesaba el trabajo por temor a la cblera divina. 

Sin embargo la institucibn judia, como siempre. diferia radical- 
mente de las costumbres paganas. El sbbado judio se definia por su 
relacibn cun un acontecimiento del desierto. El reposo del sdbado 
conmemoraba los hechos del Exodo. De csta manera, cl tabu desapa- 
recib. Su explicacibn ya no era mdgica sino histbrica. Dios tomb la 


148 Ex 16, 25. 
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iniciadva de la ley del sabado: ordend recoger durante el vierncs 
doble portion de mana. 

El sdbado aglutind a ese pueblo, aun informe, en marcha por el 
desierto. La masa emigTante, despuds de un largo perindo de servi- 
dumbre, se habia hechn subitamente autdnoma y no podfa per- 
manecer en el estado inorganicu en que se cncontraba al salir dc 
Egipto. Una de las primeras exigencias de la vida comtin era, 16gi- 
camcntc, la confcccidn dc un ealendario con las divisiones dclicas 
del tiempo. Para los hebreos, la Pascua debia sefialar, naturalmente, 
el comicnzo del ano, asi como habia senalado el principio de su 
hisioria dc pueblo libre. 

Para el puehin elegido el sdbado fue, en primer lugar, el s(mbolo 
dc la duracion sagrada. En este sentido se puede decir que era a la 
hisioria y al tiempo, lo que la tienda de rcunidn, csbozo del fiiniro 
tcmplo, aquclla otra institucidn cscncial dc la £poca dc Moisds, era 
al universo y al espacio. FI sabado expresaha la consagracidn del 
tiempo a Dios, asi como el templo la dedication del espacio al Se- 
nor. Y asi como el templo, por la consagracidn de un recinto limi- 
tad, constituta el sacramento y la figura de la consagracion del uni- 
verso total, que deberia realizar la resurreccidn de Cristo y el apos- 
tolado dc la Iglcsia; asi cl sabado, por la consagracidn dc un dia par¬ 
ticular, fue el sacramento de la consagracidn a Dios dc la historia 
total qucencontraria su fuente principal en la resurrecci6n del Senor. 

El sabado, pues, pas6 a ser el dia mas importanie de la semana. 
La Pascua anual y cl Sibado scmanal scnalaban las divisiones sa- 
gradas y liturgicas del tiempo. Los dias dc la semana sc contaban a 
partir del sdbado. Ni siquiera tenian nombre propio. Cuando los 
evangelistas quisieron fijar el dia de la resurreccidn de Jestis, escri- 
birdn: “cl primer dia despuds del sdbado”. Otra consccuencia dc 
dicha cleccidn fue la crccicnte importancia que en toda la Escritura 
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iria lomando el numero siete. La celebracibn dc la Pascua duraba 
siete dias M *. tal era tambibn la duracibn prescripta para borrar las 
manchas de la lepra l5a , para purificar las impurezas sexuales l5! , y 
siete fueron los dias que empled la mujer de Sansbn para arrancarlc 
el seereto a su raarido !J . 

La segunda caracteristica del sabado es su relacion con la Alianza. 
“Habib Yave a Aloises diciendo: «Habla tu a los hijos de Israel y 
dilcs: No dcjbis de guardar mis sabados, porque es una senal entre 
vosotros y yo de generation en generacibn, para que sepais que yo 
soy Yave, quien os santifica (...] Observaran, pues, los israelitas el 
sabado, celebrandolo dc generation en • generation como alianza 
perpetuaa” IJJ . “Acuerdatc de que fuiste esclavo en tierra dc Egipto, 
y Yavb, tu Dios, te sacb dc alii con rnano poderosa y brazo extendi- 
do; per eso Yave, tu Dios, te mandb guardar el dia del sabado” ,M . 
La concxibn entre la liberacibn pascual del pueblo y el reposo sa- 
batico rcsultb decisiva. Para que un pueblo pudiera dejar el trabajo 
y reposar se requerta previamente que fuese libre. Por eso el sabado 
estaba intimamente rclacionado con la Pascua, unidos en su na- 
cimiento, asi como seguirian unidos en su muerTe el dia del sabado 
santo, y al modo como el misterio pascual y el domingo cstarian 
unidos cn su nacimiento sin fin por una eternidad. HI sabado fue 
el signo dc la Alianza entre Dios y el pueblo elegidn como propiedad 
personal del Sefior. 

El sbbado judio incluye -como un terccr elemento- la idea de 
reposo. El tierapo del Exodo fue un tienipo dc aprendizaje. El repo- 

149 Cf. Ex 12, 15-20; Num 28, 16-25. 

150 Cf. Lev 14. 

151 Cf. LevlS 

152 Cf.Jue 14.15s. 

153 Kx 31, 12-17. 

154 Dt5,15. 
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$o del sibado era una de las observances de la Alianza. la obser¬ 
vance hebdomadaria del pueblo de la Alianza, asi como la Pascua 
<ra la obscrvancia anual de la misma Alianza. Tales fueron los ele- 
aientos primarios del sabado en su origen: d(a de reposo -por don- 
de es un don de Dios-, y dia de cesaci6n del trabajo -por donde es 
ana observance- de un pueblo liberado dc toda servidumbre por 
su entrada en alianza con Yavd, cuyo signo era precisamentc el sabado. 

£1 reposo del septimo dia se remonta a la epoca del Paraiso, aun- 
que alii no tenia el rnismo sentido que en el Aniiguo Testamento. 
Hn el Paraiso, el trabajo no era penoso. El hombrc, durante los seis 
dias de labor, ejercia su poder sobre el mundo. Su voluntad, en per- 
lecto acuerdo con la de Dios, realizaba sus obras con alegria creado- 
ra. Toda su naturaleza estaba de acucrdo con su voluntad, y su vo- 
!untad se somelia a Dios. Por eso no tenia necesidad de ser libera¬ 
do de ningun “yugo”. Es intcrcsante advertir en el Genesis c6mo 
Dios une el trabajo del hombre con su propio trabajo creador, asi 
como el reposo del hombre continua el descanso de Dios. El hombre 
del Genesis era semejante a Dios por su capacidad de reinar sobre 
el mundo l55 . Despues de seis dias de labor, Dios descansd el septi¬ 
mo. Igualmente el hombre habria de cuidar durante seis dias el 
jardin del Eden, es decir, el mundo, que se encontraba en la paz de 
la gracia y el amor divinos, y el septimo dia debia descansar. Asi el 
ritmo dc la Icy scmanal quedaba cnrai2ado en los lundamentos mis- 
mos de la Creacidn. En cicrto sentido aparccia como una ley natural 
brotada de la vida crcada por Dios, pero al mismo tiempo se mani- 
festaba como una ley religiosa que subordinaha el ejercicio de la sobe- 
rania del hombre a la voluntad del supremo Senor. Lo que hacia, 
pues, el hombre del Genesis en los seis dias de trabajo, era un ejer¬ 
cicio de soberania. Debia trabajar, es verdad, pero participando en 


155 Cf. Cn 1,26. 
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la alegrfa del Creador. HI dia del Senor era el dfa del descanso en el 
reconocimiento de la soberania de Dios, dia dc la calma, de la con- 
icmplacibn y de la solemnidad. De este modo, el sSbado procuraba 
al hombre paradisiaco la renovaciun periddica de sus fuerzas al 
tiempo que In invitaba a deponer su corona a los pics de Dios cn cl 
vasto silencio de la alabanza. Mi obra, Senor, es tu obra. El %abbai 
era adnracidn y jubilo. 

Pero ad vino cl pccado original. Y entonces cl sSbado cobrd una 
nueva signifkacidn. Porque el trabajo se hizo un yugo y el sudor 
dc la irente solo servia para regar las espinas l5< \ Este pasaje del Ge¬ 
nesis muestra el agobio inherente al trabajo del hombre pecador. 
Si bicn no era estdril del tndo, al menus no habla proporcinn entre 
sus ingentes esfuerzos y sus magros resultados. El sSbado fue, cn cl 
Amiguo Tcstamento, cl dia cn que cl hombre podia olvidar la va- 
nidad de sus esfuerzos para vivir con simplicidad en la ccrtcza de 
que Dios cuidaba de £1. Por cso el Exodo ordenaba el reposo, no 
s61o de los hombres libres, sino tambien de los esclavns y hasta de 
los bueyes, porque todos estaban englubados en la falta comun, y 
todos debian tener la experiencia de la liberaci6n del sabado. Este 
dia era, pues, el dia dc reposo, cl dia en que Dios se encargaba de 
dar al hombre lo nccesario para la vida. De este modo, el sabado 
posterior al pecado brotu de la libre iniciativa divina. Hs Dios quien 
suspendid la caida del mani, y por tamo obvid en sabado la cose- 
cha dc ese alimcnio liJ , con cl objeto de conccdcr al hombre un dia de 
descanso y ofrccerle asi una ocasidn de manifestar su sumisidn al 
Senor l5S . Eran dstos, precisamente, los dos clementos esenciales e 
inseparables de toda la Alianza: un don de Dios correlativo a una 


156 Cf. Gn 3, IS 19. 

157 Cf. Es 16,4-5. 

ISA Cf Es 16,4; 23,25. 
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ubediencia del hombre. Recudrdese aquel texto citado mas arriba: 
“Habl<5 Yav£ a Moises diciendo: Habla tu a los hijos de Israel y di- 
les: No dejlis de guardar mis sabados, porque es una serial cntre 
vosotros y yo, de generacion en generacibn, para que sepsis que yo 
soy Yav6, quien os santifica. Guardareis, pues, el sdbado, porque es 
sagrado para vosotros; quien lo profane debera scr mucrto. Todo 
aquel que Lrabajare en 61 seri cxtirpado del medio de su pueblo. 
Seis dias se trabajard, mas en el s£ptimo dia habrd descanso, reposo 
absoluto, consagrado a Yav6; todo el que haga cualquier obra en el 
dia del sibado morird irrcmisiblemente. Observaran, pues, los israe- 
litas cl s£bado, celebrdndoln de generacidn en generacion como alian- 
za perpetua. Sera serial perpetua entre mi y los hijos de Israel, pues 
en seis dias hizo Yav6 el cielo y la tierra, y el dia sdptimo descansb 
y tomo respiro” l5? . 

Un cuarto clemento constitutivo del sabado es su matiz de libe¬ 
ration. No existid al cnmienzo otro repnso sino el necesario para 
dar culto a Dios. “Recuerda el dia del sabado para santificarlo. Seis 
dias trabajaras y haras todas tus labores, mas el slptimo es de des¬ 
canso, consagrado a Yav£; no hards ningun trabajo ni tti, ni tu hi- 
jo, ni tu hija, ni el inmigrante que esti dentro dc tus puertas; por¬ 
que cn seis dias hizo Yavd los ciclos y la tierra, cl mar y todo cuan- 
to hay en ellos, y el s6ptimo descansd; por eso bendijo Yave el dia 
del sdbado y lo santific<5” lw . Esta orden contenida en el tratado de 
la Alianza -que es el Decalogo- hace referenda al pasado terrible: 
u Te acordards de la Ipoca en que eras esclavo”. La tradicion previo 
para este dia la entrega de un holocausto particular UI , la renovacidn 
de los panes de la proposicidn 142 , la convocaci6n de la santa asam- 

159 £131,12-17. 

160 Ex 20, 8-11. 

161 Cl Num 28,9. 

162 Cl. Uv 24, 5-9. 
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blea del pueblo dc Dios 163 y cl relevo solemne de la guardia del 
Tcmplo IM . Observar la ley del sSbado era entrar cn comunibn con 
cl reposo mismo dc Dios. 

Como hemos dicho, el sentimiemo de libcraci6n, propio del sa- 
bado, debia extenderse a todos los habitantes, e incluso a los anima¬ 
les. “Te dedicards a lus facnas durante seis di'as, pero holgaras el 
sbptimo, para que dcscansen tu toro y tu asno, y respiren el hijo de 
tu csclava y cl inmigranie extranjero” |6J . Cl sabado impure asf, a 
modo de refraccion, el reposo fisico de los csclavus, extranjerns y 
bestias. 

La reforma del Dcutcmnomio introduce un acento de particular 
interest “Guardaras cl dia del sdbado, santificandolo, como Yave, 
tu Dios, te ha mandado. Seis dias trabajards, y haras todas tus labo- 
res. Mas el sdptimo es de descanso, consagrado a Yav6, tu Dios. No 
haras ningun trabajo, ni tti, ni tu hijo, ni tu hija, ni tu siervo, ni tu 
sierva, ni tu toro, ni tu asno, ni ninguna bestia tuya, ni tu lorastero 
que mora dentro dc tus puertas, a fin de que dcscansen, como tu, 
tu siervo y tu sierva. Y acubrdate que fuiste csclavo en tierra de 
Cgipto, y Yave, tu Dios, te sacu de alii con mano poderosa y brazo 
extendido; por eso Yav6, tu Dios, te mando guardar el dia del sa¬ 
bado” Sc trata, pucs, de un reposo para todos los estratos de la 
comunidad, y ello en base al rccuerdo dc una experienda histbrica. 
Es como si se dijera: “Tu has sido esclavo en Egipto y Dios te ha 
liherado: haz lo mismo con tus propios csclavos, liberdndolos un 
dia por semana”. De aqui proviene. quizas, la posterior prohibition, 
en el cristianismo, de las obras serviles en los domingos y fiestas. 

163 Cf. Lev 23,3. 

164 CT 2 Rc 11,6-9. 

163 Ex 23,12. 

166 Dt 5,12-15. 
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Sea lo que fuere, no deja de ser interesante advertir edmo cstos 
ttxios hacen una rclectura dc la piescripci6n legal del reposo fisico 
hajo la optica de la cxperiencia histdrica del desierto: incluso los 
esclavos se deber&n abstener del trabajo para proclamar la liberaci6n 
del pueblo escogido de la esclavitud del hgipto. Jer 17, 20-27 (leva 
adelante la misma ltnea de pensamiento preanunciando a los ciu- 
cadanos cautivos de jerusaldn un rctorno a la independcncia si el 
pueblo sc muesrra fiel y sigue pensando que, en ultima instancia, 
su libertad no se la debe sino a Dios. 

El sdbado es tambien el dia dedteado al culto mediante el cual el 
pueblo partkipa en la vida misma de Dios. “Trabajardis seis dias, mas 
cl s6ptimo sera dia de absoluto reposo y asamblea santa; ningun tra¬ 
bajo hardis; cs dia de descanso consagrado a Yav6 dondequiera que 
mortis” Se hahla, pucs, de culto y de asamblea festiva. Se habla 
tambien dc sacrificius: “El dfa del sabado ofrecertis dos corderos de 
un ano, sin defecto, y como ohlacirtn, dos ddcimos de fior de harina 
amasada con accitc y su libacion. Es el holocausto del sabado, para 
cada sabado, ademas del holocausto perpetuo y su libacidn” 

El sdbado se revcla asi como cl dia que permitc al fiel unirse a la 
vida misma de Dios. En la fiesta sab£tica el pueblo escogido tiene 
el privilegio extraordinario dc poder copiar las costumbrcs de Dios. 
El Senor descansd cl septimo dia: “Y habiendo consumado Dios 
en el dia septimo la obra que hiciera, dcscansd de toda la labor rea- 
lizada, y bendijo Dios el dia septimo y lo dcclard santo, por haber 
jeposado en 61 de toda la obra creadora que Dios habia hecho” 169 . 
Era una mancra de imitarlo, descansar igual que El. Ya no sc trata 


167 Lev 23,3. 

163 Num 28, 9-10. 
169 Gn 2,2-3. 
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del repaso material que exigia la Alianza, ni del rcposo social al 
quc se refiere el Deuteronomio. Se trata de la vida fntima de Dios, 
que el iiel tienc ci privilegio de imitar y cn el cual participa de ma- 
nera especial un dia por semana. “Porque en seis dias hizo Yav£ el 
cielo y tierra, el mar y todo lo que coniiene, pcro descansd cl s£pti- 
mo dia. Por eso Yav£ bendijo el dia del sabado y lo consagrd” 17 °. 

Asi cnmo “Yave saniifico el sabado”, asi “vosotros tambien san- 
tificareis el sabado”. Yave ha puesto en ese dia algo de su santidad, 
una huella de su vida misteriosa, y cl pueblo elegido ticnc la dicha 
de poder unirsc pcriodicamente a dicha santidad. 

El cumplimientu del sabado pcrmite al fiel penetrar cn el gozo 
de Yav£. “Si rctrajeres tu pie del s£badu, de modo que no realices 
tus quchaceies en mi dia santo [...], y le hnnias evitando los viajes, 
y no abordando ncgocios ni arreglando asuntos, entonces te gozaras 
en Yave, y yo te har£ remontar todas las alturas de la tierra, y te 
alimentary con la heredad de Jacob, tu padre, pues la boca de Yav£ 
ha hablado ” m . 

La santidad dc Dios se caracteriza por su total trascendencia. 
Esta incluye a la ve2 una completa separaci6n y una comunicacidn 
generosa. Quien cumple el sabado se separa tambien de los impuros, 
que dehen ser exterminados. El que no lo observa, no es miembro 
del pueblo de Dios, no es santo, debe morir. “Quien lo profane de- 
ber5 ser muerto, pues todo aquel que trabajare en £1 sera extirpado 
dc en medio de su pueblo” ,T \ Tales sanciones se repiten en el v. 
15 y se retoman en Ex 35, 2 y en Num 15, 32-36. El sibado es el 
signo de pertenencia a la familia de Dios: no observarlo es exco- 


170 Ex 20,11. 

171 Is 58,13-14. 

172 Ex 31,14. 
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mulgarsc, separarse de la vida misma: por eso la comunidad dcbc 
aniquilar al transgresor ,73 . 

Pero el sbbado nn es sblo cxigencia de escparacidn de lo impuro. 
Es tambibn comunicacibn de vida de parte de Dios. “Los saque de 
Egipto y los conduje al desierto, les di mis preceptos y lcs hice sa¬ 
ber mis ordenanzas, por las que el hombre vive, si las pone en prbe- 
tica. Ademas les di mis sabados para que sirvieran de signo entre 
ellos y yo, a fin de que conociesen que yo soy Yav6, quien los san- 
tifica” 17 \ “Lcs di mis sahados”: como si hubicra entregado algo de 
Si propio. “Si en verdad me escuch4is, dice Yave, y no introducis 
carga por las puertas deesta ciudad en el dia del sabado, y santificais 
este dia, no realizando en 61 trabajo alguno, entraran por las puertas 
de esta ciudad reyes y principes que se sienten sobre el trono de 
David [...] Y Jerusalcn se hallarb siempre habitada. Y vendrin dc 
las ciudades de Juda, y de los alrededores de Jerusalbn, y de la tie- 
rra de Benjamin, de la llanura, dc la montana y del Negueb, trayen- 
do holocaustos, victimas, sacrificios e incienso, y portadores de 
ofrendas dc acci6n de gracias para la casa de Yavb" ,,s . 

El ultimo elemento que encontramos en la institucibn del saba¬ 
do cs su vinculo con la cesacidn del pecado. Poco a poco esa institu- 
cion se fue espiritualizando, gracias a Ins prnfetas, y sobre todo a 
Isaias. En 61 aparece por vez primera la afirmacibn, que retomar&n 
los Padres, de que e! verdadero sabado, el verdadero repnso es no tan- 
to la cesacibn del trabajo del cuerpo, cuanto la cesacion del pecado. 

“No volvdis a traer oblacibn vana -dice Dios-; el humo del in¬ 
cienso me resulta detestable. Novilunios, s&bados, convocacioncs 


173 a. Ei 35,1-3. 

174 £2 20,10-12. 

175 Jer 17,24-26. 
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festivas: no lolero falsedad y solemnidad. Mi alma odia vuestros 
novilunios y vuestras solemnidades [...] estoy cansado de soportarlos 
|...J Lavaos, purificaos, apartad la maldad de vuestras acciones de 
delantc de mis ojos. Dejad de obrar mal. Aprended a obrar bicn” l7 \ 

El Codex Bczae pone, en Lc 6, 4, un texto intercsante en boca 
de Cristo: “Viendo Jesus trabajar a un hombre en dia de sabado, lc 
dijo: Hombre, si sabes lo que haces, eres feli/- pero si no lo sabes, 
eres maldito y un transgresor de la lev’*. Porque si sabla lo que ha- 
cia, ya habia pasado de la ley a la gracia. 


2. Cristo y el sabado 


El Nuevo Testamento prolonga la espiritualizacidn del sabado, 
cn la que tanto habia insistido lsaias, pero senalando al mismo 
tiempo que el s£bado ha dado un salto mortal con la aparicidn de 
Cristo. Este aspecto resplandece principalmente en los pasajes del 
Evangelio en que vemos a Jesus en conflictn con los fariseos a rai2 
del reposo sabSlieo. Los fariseos encarnan la figura cn si misma y 
Cristo la realidad en que aqudlla se despliega. 

San Mateo nos cuenta edmo un dia sdbado, los discipulos reco- 
gian espigas a su paso m . Los fariseos impugnarnn tal proceder, pero 
Cristo los defendid. Despu^s de mostrar los ejemplos que contienc el 
Antiguo Testamento de violaciones legitimas del sabado, pronuncid 
palabras capitales: “El Hijo del hombre es senor del s£bado” 

Esta solcmne frase del Senor incluye no sdlo una critica a los 
fariseos que abusaban del formalismo, sino a la misma institucidn 


176 Is 1,13-17. 

177 a. Mt 12,1-13. 

178 Ml 12,8. 
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sabdtica, tal cual se la entendia. Jesfis destaca cl caracter secundario, 
subsidiario, del sabado. Se trata de una insiitucion provisoria, com¬ 
parable al Templo. La analogia con el Tcmplo nos muestra c6mo 
las dos instituciones eran paralelas. Cristo se presenta corao superior 
al Templo y al Sabado. No que despreciara el s&bado. Mas alin, fre- 
cuentcmente lo vemos en tales dfas visiiando la sinagoga, y asi lo 
barian dcspuds sus discipulos 1? *. El quiso cumplir el sdbado, pero 
elevdndolo, espiritualizindolo, limpiindolo de lo que en el habia 
de meramente humano, y, sobre todo, tratando de que entcndieran 
que era una figura provisional, como lo era el templo. Le fue preci- 
so reivindicar su funcion mesianica para abrogar el sabado. Al afir- 
marse “dueno del sabado”, se declarb nuevo legislador, susiituto 
dc Moists. El Sabado v el Templo entran en un cono de sombra, por- 
que Cristo, Sdhado y Templo definitivo, se ha hecho presente. Epi- 
fanio comenta el pasaje evangdlico al que acabamos de aludir: “El 
Hijo del hombre, dueno del sabado, se lihera de £1 y nos da el Gran 
Sibado, que cs cl Scnor mismo, nuestro rep os o y nuestro sabatismo”. 

El tcxto de Mateo antes citado cst4 prccedido de estas palabras: 
“Venid a mi todos los que and£is agobiados y yo os aliviarl. To- 
mad mi yugo sobre vosotros, y aprended de mi, pues soy manso y 
humilde de corazon y hallardis reposo para vuestras almas” 18c . 
Cristo aparece como el verdadero reposo, el verdadero sihado. Po- 
co despufe de pronunciar esas palabras curd al hombre de la mano 
paralizada: manifestacidn anticipada de la venida de su Reino. La 
coincidencia del milagro con el dia de sabado destaca la rclacidn 
de los dos hechos, asi como la expulsion de los mercadercs del 
Templo manifiesta que Jesus es el dueno del Tcmplo y el Templo 
verdadero. 


179 Cf. Lc4, 16-21 j 6, 6; 13, 10; Act 9, 20-29; 13,5-14; 17, 1-3. 

180 Mt 11,28-29. 
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San Juan incluye otro cpisodio quo se refierc al dominio del 
Senor sobre el sabado. Jesus Sana a aquel paralitico que, en la pis¬ 
cina de Betsaida, llcvaba cspcrando 38 anos su salvacidn. Y “era 
sdbado aquel dia”. Los judlos recriminaron al lisiado por cargar 
con su Camilla en el dla sacro. El aludido se respaldd en Jesus: “El 
me mando que lo hiciera”. Entonces buscaron al Senor hasta encon- 
trarlo. Jesus les respondi6: “Mi Padre siguc hasta el presente obran- 
do, y yo tambidn obro” l * 1 . Sus cnemigos querfan haccrlo moril 
“porque se hacia igual a Dius , ’ ,, ^ Hay una evidente relacion entre 
aquella frase mistcriosa y el reposo sabdtico. Las palabras de Cristo 
condenan solcmnemcnte el descanso del sibado entendido como 
mera “ociosidad”. Dios no reposa a la mancra negativa, corao lo 
conccbian los judlos, sinu que siempre esta cn accion, derraman- 
do sus misericordias. El Hijo, para subrayar cl csplritu dc familia, 
propio del sabado, trabaja con su Padre. Esta replica de Cristo, mues- 
tra bien a las claras que el verdadcro sabado es una partjcipacidn 
cn la vida misma de Dios. Jesus reafirma su pensamiento: “No 
puede el Hijo hacer nada de si mismo si no lo vierc hacer al Padre. 
Porque cuanto aqud hace, esto igualmcnte hace tambien el Hijo. 
Porque el Padre ama al Hijo y lc muestra todn cuanto 61 hace, y le 
mostrara mayures obras que estas, para que vosotros os maravilteis. 
Porque como el Padre resucita a los muertos y los vivifiea, as 1 tam¬ 
bien cl Hijo a los que quiere vivifiea [...] Llcga la hora en que to- 
dos los que estdn en los scpulcros oiran su vuz, y saldrSn Ins que 
hubieren obrado el bien, para resurreccion dc vida [...j Las obras 
que el Padre me dio llevar a cabo, estas mismas obras que hagn, 
tcstifican acerca de ml que cl Padre me ha enviado” IHJ . Todo este 


181 ]n 5,17. 

182 Jn 5,18. 

183 Jn 5,19-36. 



r 


Hi. Misit-rjo dl las Fiustas y la ConsagrauOn dll Tilmpo 439 


discurso senala curies son las obras del Hijo en las que “reposa” el 
corazdn del Padre. 

La raayoria de las poldmicas entre Cristo y los fariseos versaron 
cn torno a la observancia del sdbado. Jesus pronuncid en sdbados 
sus grandes discursos. Si tambidn eligid precisamente el sdbado como 
dia predilccto para haccr sus milagros cs porque cl sdbado cclc- 
braba la liberacion de Egipto, y una manera dc liberar a los hombres 
era curarlos de sus enfermedadcs. “Mujer, quedas liberada de tu 
enfermedad”, le dijo Jesus a la mujer encorvada mientras le imponia 
sus manos. A1 instante, la mujer se irguid y glorified a Dios. Cuan- 
do el jefe de la sinagoga se indignd porque Jesus habia curado en 
sdbado, cl Seiior respondid: “Hipdcritas, cualquiera de vosotros en 
sdbado, ino libera a su buey o a su asno del pesebre y lo lleva a abre- 
var? Y a esta, que es hija de Abraham, a quien Satands ha esclavizado 
desde hace 18 anos, cno era razon liberarla de esta cadena en dia 
de sdbado?” IM . En Lc 6,9 leemos: “Os pregunto si es permitido cn 
sdbado hacer bien o hacer ma], salvar un alma o pcrderla”. Se trata, 
pues, sierapre de “salvar”, de liberar de cadenas. Pcro el formalismo 
fariseo llegaba a encadenar al mismo sdbado y le impedfa expresar 
su significado mas profundu. Cristo debfa liberarlo. “Una sola obra 
hice y todos os maravilldis. Moisds os dio la circuncisidn (no que 
provenga de Moises, sino de los patriarcas) y en sdbado circunciddis 
a un hombre. Si un hombre recibe en sdbado la circuncisidn, para 
que no venga a menos la ley de Moisds, cos cncolerizdis conmigo 
porque el sabado sand a un hombre entero? No juzgudis segun la 
apariencia. Juzgad con equidad” 


184 Cf. Lc4, 31-38; 6,6-11; 13,10-17; 14, 1-6. 

185 Lc 13,10-16. 

186 Jn 7,21-24. 
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No hay en Dios ocio ocioso, sino quc su actividad, que es iden- 
tica a su amor, comn ensena Clemente dc Alejandria, sc desarrolla 
incesantemente. Y podemos dedueir de aqui una consccuencia de 
intercs: el reposo del sabado cs un dato secundario, inferior, literal, 
y es menester buscar una significaeion espiritual. El obrar de Cristo 
es la realidad que viene a reemplazar el reposo figurattvo del sdbado. 

Durante los primeros anus de la Iglcsia coexisrieron la figura v 
la realidad. Por eso la opnsicidn entre Cristo y el sabado permane- 
ceria aim vclada en los primeros dccenios del cristianismo. La coexis- 
tencia del domingo y del sabado se prolonganl en la comunidad 
cristiana primitiva del mismo modo que esa comunidad seguia fre- 
cuentando cl templo, a pesar de scr ella misma, como cuerpo de Cris¬ 
to, el templo verdadero. La destruccidn de Jerusal^n senal6 el fin 
del templo caduco. Y San Pablo proclamd el fin del sibado ,7 . 

La realidad se impuso: Cristo es el stpiimv dm. El aparcce comn 
inaugurando la seprima edad del mundo. Cristo s61o, llena la s£ptima 
edad. 

La episiola a los hebreos serials el sentido profctico del sdptimo 
dia. ‘Torque entramos en el reposo los que hemos creido, segtin 
estd dicho: aY asi jure en mi indignacidn: iNo van a entrar en mi 
reposo!» Y eso que desde la fundacion del mundo estaban acabadas 
las obras de Dios, porque en un lugar tienc dicho asi, hablando del 
dfa septimo: «Y reposd Dios en d dia septimo dc todas sus obras». 
Y en esc sitio, de nuevo: «iNo van a entrar en mi reposo!» Ya que 
csta, pucs, reservado a algunos cl entrar en el reposo, y aquellos a 
quienes primero se dio la buena nueva no entraron a causa de su 
contumacia, de nuevo determina un dia, «hoy», diciendo por David 
al cabo de tanto tiempo, segiin antes queda dicho «Hoy si oye- 


187 O'. Rom 14,6. 

188 Sfll 94,7-8. 
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reis su vo7., no endurezciis vuestros corazones». Porque si Josue 
lcs hubicra proporcionado el reposo. no hablaria tras esto de otro 
dia. Queda, pues. reservado un reposo sabiiicn al pueblo de Dios. 
Porque el que ha entrado cn su reposo, tambien el reposa de sus 
trabajos, lo raismo que Dios dc los suyos” 1M . Se trata del reposo 
del septimo dia. pero del reposo bajo su forma final. No se refierc 
al reposo del sdptimo dia creational. En efecto, “desdc la funda- 
ci6n del mundo estaban acabadas las obras”. Tampoco se trata de 
la entrada a la tierra prometida. Por tanto, ademas del reposo de 
Dios en el orden de la crcacidn, ademas del reposo de Israel en el 
tiempo del Antiguo Testamcnto, hay un tercer reposo, del que ha- 
bla el salmo. Concluye asf cl autor dc la epistola: “Trabajemos, 
pues, por entrar en aquel reposo” cl reposo de la Iglesia. 

Tal es el verdadero sabado, como dice San Justino, que consiste 
no en consagrar un dia a Dios, sino todos los dias, no en abstenerse 
del trabajo corporal, sino del pccado. “Si hay entre vosotros un 
perjure o un ladrbn, que ccse”. HI sabado es toda la vida cristiana, 
que debe ser consagrada a Dios. Esa vida, comenzada en el bautismo, 
que es el cese del pecado. La cesacion de pecado, verdadero sibado, 
sc rcaliza solamenie en Cristo. 

A traves de £l, entramos en cl tiltimo aspecto del sibado, como 
figura del mundo futuro. Ya los profetas iniciaron esta explicacibn, 
al atacar el formalismo sin substancia, abriendo asi nuevas perspec- 
tivas mesianicas y definitivas. Anunciaron asi un sabado participado 
por todas las naciones en un cielo nuevo y en una tierra nueva: 
“Suceder6 que de sdbado en sabado vendrl toda carne a postrarse 
ante mi” 1,1 . Ezequiel profetizb un sabado perpetuo: "Observaran 


189 Heb4, 3-10. 

190 Heb4,11. 

191 k 66, 23. 
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mi ley y mis esiatutos en todas mis fiestas y santificaran mis siba- 
dos” la semana servil desembocara en un dia de accion de gra- 
cias: “pasados esos dias, desde el octavo en adelantc” m . 

Tcrtuliano distingue dos sibados: “Las Escrituras designan un 
sabado cterno y un sabado temporal”. El sdbado temporal es huma- 
no; el eterno es divino, y ha existido antes del sabado temporal. 
“Que los judios comprendan que Adan ha sabatizado y que Abel, 
ofreciendo a Dios una hostia santa, ha agradado a Dios per cl cum- 
plimiento del sibado; y Noe al construir el area ha observado el 
sibado”. Porque csic sabado “es el culto de Dios”. Y Origenes aha- 
dc: "El verdadero sabado en el cual Crisio descansara de todas sus 
obras, sera el siglo futuro, cuando el dolor, la tristeza y los gemidos 
desaparezean, y Dios sera lodo en todos. Entonces el alma podri 
sin discontinuidad estar presenic a Dios y ofrecerle el sacrificio de 
alabanza por el Sumo Sacerdote, que es sacerdote por toda la eter- 
nidad, segun el orden de Melquiscdec”. 


3. El domingo cristiano 


El sabado figura la entrada del hombre en el mundo de Dios, 
donde el cristiano encontrar£ el descanso de sus obras participando 
en el banquete divino y en la liturgia de los angeles. El sabado ju- 
dio, dice el P. Danielou, es una prefiguraridn lejana de la oracidn 
continua de la Iglesia, incoacibn sacramental de la liturgia celestial, 
que es su realizacibn perfocta. 


192 Ez44, 24. 

193 Ez43, 27. 
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So pena de judai 2 ar, cs decir de permanecer fuera del Nuevo 
Tcstamcmo y dc ia cconomia de los ultimos ticmpos, no so puedc 
aplicar materialmentc al “dia del Sefior”, lo que se dice del sabado. 
En ese caso se coufundiria la enirada en el santo y eterno reposo de 
Dins, que es lo esencial del dnmingn, con ia suspension juridica de 
las obras serviies y su reiacidn a la antigua alianza, que es lo propio 
del sabado. 

Ei ano de la muerte de Crisio, la Pascua judia caia en sSbado y 
Cristo murio la vispera, en la Cruz. Tal fecha no es una coincidencia 
sino objeto libre de la eleccidn del Sefior. En la Cruz, no lermina 
una semana, ni un ano, sino toda la historia del Antiguo Testamen- 
to. El sabado santo encierra un espantoso vacio, es un dia muerto, 
la cesacion pura de todo. El duru trabajo de ia semana de las prefi- 
guracioues ha terminado. La Pascua dc esc dia fuc una fccha muerta, 
una mera mirada hacia atras, una conmemoracion del Exodo, que 
se habia realizado plenamente en ei Calvario. Ese sabado -puro re- 
cuerdo-, y esa Pascua -pura conmemoracion-, eran verdaderos 
muertos. El mismo dia, como tai, era un dia muerto. Cristo quiso 
dejar bien afirmada la muerte de la alianza anterior antes de procla- 
raar ei nacimiemo de ia nueva. Como ei grano de trigo, que debe 
morir para vivir. El Sabado, ia Pascua, ei Templo, todas las figuras 
del Antiguo Tcstamento, debian comulgar cn el mistcrio dc la muer¬ 
te dc Cristo. Para dejar paso a la realidad, debian morir primero, 
como murid el hijo de Maria Nuestro sabado santo recuerda algo 
de eso. Cristo eligio morir al comienzo del sabado (viernes por ia 
tarde) y pasar en un reposo mortal todn el dia del Solemne Sabado, 
para renacer a la vida del domingo, la vida pascual. 

- Entrc sdbadoy domingo , por io tanto, en cuanto institucioncs, 
no hay continuidad alguna: son dos Alianzas en distintos pianos; 
ia primera es temporal, prefereniemente juridica, ia otra es religiosa, 
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teolngal; la primera mira ante todo hacia atrds, es un retorno al de- 
sierto, esta sefiala un comienzo y mira tambien hacia adelante, ha¬ 
cia el fin de los tiempos; la primera era figurativa y provisoria, esta 
es defmitiva. 

Si en el ciclo del Exodo, la institucidn anual dc la Pascua prece¬ 
de a la semanal del sdbado, en el ciclo cristiano la institucidn del 
domingo preccdio a la conmemoraci6n anual de la Pascua, dsta fue 
posterior y, cn cuanto a su fecha, dio lugar a protundas divergences 
de interpretaci6n. 

La diferencia, pues, entre sibado y domingo, es enorme. Pero 
median tambien fntimas relaciones. Lo csencial del sSbado pasa al 
domingo: siempre se trata de un pueblo nuevo y liberadu (de 
Egipto o del pecado). Por eso Cristo da a los Ap6stoles el poder de 
perdonar los pccados durante un domingo, el primer domingo 
cristiano, la tarde de su resurreccidn m . En sabado y en domingo, 
un pueblo entra en alianza con Dios, un pueblo se apoya en el re- 
poso mismo de Dios. 

El Templo de Jerusalen hie destruido, encontrando su plena rea- 
lizacidn en el Cristo personal y en el Cristo total, lugar de la pre- 
scncia divina, pero no por ello la Iglesia suprimid sus iglesias de 
piedra, sedes de la presencia eucaristica. El cristianismo no es una 
realidad puramente espiritual. Su escncia cspiritual se expresa a 
travds de rcalidadcs visibles, a travds de su lirurgia. El sabado ha 
culminado su periodo desembocando en el Cristo resucitado, pero 
la resurrecci6n del Senor tiene una conmemnracinn visible cn el 
tiempo: es el domingo. El domingo es la plenitud del sabado. En¬ 
tre el sdbado judio y el domingo cristiano se interpone el misterio 
de la muerte y resurreccion dc Cristo. "Todo lo que esti escrito del 
sdbado, recibSmoslo segiin el espiritu, practiqudmoslo en espfritu. 


]<M Cf. Jn 20, 23. 
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El sibado significa reposo. Pcro no hay sino un solo reposo: lo po- 
sccmos en Jesucristo, nuestro Redentor” ,,s . 

El domingo es descanso en cuanto nos permite dedicarnos con 
mis empuje al trabajo de la salvacidn que Dios obra en nosotros. 
El sibado es tiempo de liberation; el domingo la lleva a su plenitud; 
cs cl dia sin pecado, sin demonio. El sibado es la reunion de la fa- 
milia y de los esclavos en una misma fe; el domingo es el igape de 
la fratcrnidad, el resumen de todas las fiestas judias. 

El “dia del Serior” es una de las insiituciones m£s antiguas del 
cristianismo. Ya en el siglo 11, encontramos que Ignacio de Antio- 
quia define al cristiann por la celebracidn del domingo: “Los que 
vivian begun el antiguo orden de cosas y han llegado a la nueva 
esperanza, no observan mis el sibado, sino el domingo, dia en que 
nuestra vida se ha levaniado por Cristo y por su muerte”. Y cuando 
Plinio cl Joven quiso dar a su emperador Trajano cl signo dc rcco- 
nociraiento de la “secta nueva”, le escribio: “Los cristianos tienen 
la costumbre de reunirse un dia determinado antes de la salida del 
sol y decir una oracidn a Cristo como a Dios”. 

El uso de reunirse en tal dia se inaugurd ocho dias despuds de la 
resurrection, en el Ceniculo. Nuestro domingo contimia esa reu¬ 
nion hebdomadaria. Es conmemoracidn de la resurreccidn de Cris¬ 
to, Sacramento de su presencia cn medio de los suyos, y profecia de 
su retorno al fin de los tiempos. 


- El domingo es el dta del reposo. Es dste su aspccto mis sccunda- 
rio. Sin embargo podemos dneontrar en ello una rica vena de espi- 
ritualidad. Para Eusebio cl reposo es el marco de la contemplacidn 
y mira a ahstenerse de las cosas que separan de Dios para poder 


195 Gregorio Magno. 
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dedicarsc integramente a las cosas divinas, especialmcnte al saboreo 
de las Escrituras. La vida contemplativa, fiesta perpetua, que era la 
vida de los patriarcas, y que debe scr la de los cristianos, cs imagen 
del “bienaventurado reposo” del cielo, donde podremos contemplar 
a nuestras anchas las realidades inteligibles. El domingo cstd inti- 
mamenie ligado a la Ascension del Senor y su Sesidn contemplativa 
a la diesira del Padre. Por eso toda recta celebracidn del domingo 
dcbe incluir alguna penetracidn, y penetracion sabrosa, en la Sagra- 
da Escritura. 

Nuestro reposo se ordcna al reposo activo de Cristo: no una me- 
ra cesacidn del trabajo del cuerpo sino sobre todo una cesacion del 
pccado, una purification interior en orden a colaborar mejor en la 
extension del Reino. Es interesante advertir que la actual prohibi¬ 
tion de todo trabajo servil en domingo, remonta a Constantino. Al 
principio, los cristianos no tenian un dia propio dc descanso. Los 
judios descansaban el sdbado y los romanns festejaban sus ferias. 
Los cristianos, en cambio, vivfan en una dramatica situation, no 
pudiendo hacer coincidir el domingo con el reposo hebdomadario 
del Imperio. Todavia la cultura romana no habia sido impregnada 
por nuestra fe. Por cso el siglo IV fue testigo de un gran aconteci- 
miento cuando Constantino prohibio trabajar en domingo a todos 
los habitantes del Imperio que vivfan bajo su autoridad. El reposo 
del domingo fuc una expresidn del triunfo social del cristianismo. 
Inicialmcnie los cristianos ran sdlo anhelaban el suficiente reposo 
imprescindible para cumplir cl proposito del domingo, la debida 
alabanza a Dios en el Santo Sacrificio de la Misa. El descanso do¬ 
minical, tal cual hoy lo conocemos, cs una institucion dc la Igiesia, 
o mejor, de la Cristiandad. 

Dicho descanso sc rclaciona, como se ha dicho, con la Resurrec- 
citfn. Pero tambien el trabajo recibe, a la luz de aquel descanso, un 
nuevo sentido. El trabajo pasa a ser no ya solo la lucha penosa por 
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la vida, sino tambien el medio por el que va creciendo, dia Lras dia, 
a traves de la actividad y el esfuerzo, el hombre conformado segdn 
Cristo. Un trabajo as! entendido no dejara de suscitar una profun¬ 
da alegria ante la perspectiva de los nuevos cielos y nuevas tierras a 
cuya aparicion sc contribuye. En el dia del Seiior el cristiano no 
sdlo queda libre del trabajo sino que aprende a valorarlo siempre 
mbs como medio de santificacibn. 

For lo dembs, cl domingo es, en la tradicibn cristiana, cl dia de 
una intensa actividad superior, cl dia del alimento espiritual de la 
Escritura y de la Eucaristia. Por eso Cristo esti en trabajo el domin¬ 
go, y los sacerdotes trabajan tambibn, con el trabajo de Dins, cuan- 
do todos los dembs descansan. El domingo es el dia en que se edifi- 
ca progresivamente la Iglesia, como ciudad del cielo, pueblo consa- 
grado dc la nueva creacibn. Los demas dias son los de la ciudad te- 
rrestre, el domingo es el dia de la ciudad dc Dios... Sin embargo el 
domingo tambibn pretende acogcr en si toda la actividad dc la ciu¬ 
dad terrestre para convcrtirla en alabanza de Dios. 

El SenoT resucitado ejerce durante el transcurso del domingo su 
eficacia mbs propia, no cesando de resucirar y anexar a su cuerpo 
“mistico” a los hombres, mediante los sacramentos. El sentido del 
domingo es afirmar que no vivimos sohre la tierra solo para la tie- 
rra, sino tambien para Dios. Por eso durante el domingo dejamos 
las actividades de la vida terrena y vamos a la iglesia para hacer obra 
de vida eterna. Durante scis dias trabajamos como obreros de la 
ciudad terrestre usando instruments diversos. Pero cl domingo, 
los dejamos a un lado, para afirmar que no somos solo ciudadanos 
de este mundo. Mas si tan solo nos contentbramos con dejar el tra¬ 
bajo, cl domingo seguiria siendo un dia del hombre y no un dia 
del Sefior. 01 mero ocio, el deporte, el cine, no convierten al do¬ 
mingo en dia de Dios. 
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- El domingo es el dia senorial , o dia del Seftor, porque es el dla 
de la resurreccibn. En la antiguedad griega cristiana, asi como cn 
la edad media, incluso en occidcnte, y hasta nuestros dias en Ru- 
sia, el domingo es llamado simplementc “rcsurreccibn”. Domingo 
viene de “dominica” que quierc deeir “senorial”. “Nosotros no fes- 
tejamos mas el sabado, sino el dia del Senor, en cl cual resucitb nues- 
ira vida”, escrihia San Ignacio de Antioquia. 

No lo llamamos “dia del Senor” en general, en semida generico. 
Sino el dia del Cristo resucitado (del Kyrios, dicen los griegos). La 
celebracion de la Eucaristia, principal accidn del domingo, es un 
sacrificio-memorial y, precisamente, el memorial de los inismos 
hechos que recuerda cl domingo, es deeir, del misterio de Cristo, 
nuestra redencion. Asi entendemos aqucllo que confcsaban los 
cristianos durante la persecution de Dnmiciano: “Sin cl domingo, 
no podemos existir”. 

Fue San Juan quien bautizo al domingo con cstc nombre de 
“dia del Senor”. Ya no seria mas -como lo fue al principio- “el dia 
primero despuds del sabado”. Cuando Domieiano pretendid hacerse 
llamar “Senor” por todos sus subditos y que le rindiesen honores 
religiosos y el culto debido a aquel nombre, los cristianos se rehela- 
ron. Para los ficlcs, el unico digno de tal titulo era cl Cristo Glorioso 
y Resucitado. Ante la dcsubediencia de los cristianos, estallaron las 
persecuciones. San Juan, rccluido en la isla de Patmos, rccibib cn- 
tonccs una divina revelacibn: el verdadero “Seftor” es Cristo. Es 
en el Apocalipsis donde se hablo por primera vez del “dia del Sc- 
nor” Esta denominacibn mira hacia una triple direccidn: hacia 
cl hccho pasado de la resurrcccibn de Cristo, hacia la realidad pre¬ 
sente del Senor en su condicion gloriosa y senorial respecto de la 
historia, y finalmente hacia el misterio futuro de su parusia final. 


196 Cf. Apt, 9-10. 
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A lo largo de su vida publica, Cristo nada nos dijo del domingo. 
Pero a partir del dia de su resurrecci6n, que fue en un domingo, 
parecid querer “canonizar” expresamente dicho dia. A la manana 
del primer domingo posterior a su pasidn, sc aparccio a Maria Mag¬ 
dalena *"» a los discipulos de Emaus v “a la tarde de ese mismo 
dia, si primero de la semana” a los discipulos lw . Nucvamente se 
aparecid al domingo siguicme: “ocho dias mils tarde los discipulos 
se cncontraban de nuevo cn la casa” Jon . Un domingo ulterior bene- 
ficid a varios de ellos con una pesca abundante 201 . Y segun una an- 
tigua tradicidn, ascendid a los cielos un domingo. Fcntecost£s fue 
en domingo Asi como en domingo comenzd la rcvclacidn de 
San Juan en Patmos 20J . 

El domingo se presenta. pues, como el dia normal de las apari- 
cioncs de Cristo. No deja de ser llamativo advertir que tambidn mu- 
chos profetas recibieron en domingo sus revelaciones 20 \ El domin¬ 
go era para los primeros cristianos el dia en que el Senor estaba to- 
davia en medio de ellos. No fue, como en las otras religiones, un 
dia elegido por el hombre, sino por el Senor. 

En la mayoria de sus apariciones, Cristo no se dejd rccunocer de 
inmediato. Asi, por ejemplo, se le aparecid a Magdalena con atucndo 
de jardinero, a los discipulos de Emaus como si fuera un viajero, y 
a los Pescadores del lago como un hombre cualquicra. Los apdstolcs 
comprerdieron que el domingo incluia una doblc dimcnsidn: era 

197 Cf.Jn 20,11-18. 

198 Cf. Lc 24,13-35. 

199 Jn 20, 19-23. 

200 Jn 20,26. 

201 Cf. Jn 21,3-14. 

202 Cf. Act 2,1-4. 

203 Cf A|>1,10. 

204 Cf. Ez 1, 1; 3, 16*. 8, 1; 20, 1; 29, 1; Zac 1,7; Ag 1,1. 
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el dia cn que se cjercitaban los poderes mesianicos de los ultimos 
tiempos y al raismo tiempo el dia en que el Senor se hacia presente, 
no ya s61o flsicaracnte como en los primeros tiempos (el ap6stol To- 
mis requeria todavia esa presencia ftsica, por falta de fe) sino tain- 
bien en el culro liturgico que instaura y cn los poderes que distribu- 
yc: bautizar, misionat, perdonar los pecados, distribuir la eucaiistia. 

Leemos en la Didascalia de Addai: “Los ap6stoles decidieron 
que d domingo se harfa el oficio, la lectura de los santos libros y la 
ofrenda de la Eucaristia, porque el domingo Cristo rcsucitd de cn- 
tre los muertos, subi6 a los cielos, y sera un domingo cuando por 
fin se nos aparc 2 ca, junto a los angelcs”.Ya lo habfa dicbo la epis- 
tola a los hebreos: “No descrtds vuestra asamblea, tanto m£s cuanto 
vedis aproximarse el Dia" 20J . * 


- El domingo es el dia de las primiaas. En el calendario judio, era 
cl primer dia de la semana. El domingo, como primer dia, cs el 
aniversario de la creacion del raundo. Escribe Eusebio: “El domingo 
cs la conmemoracidn del Salvador. Es llaraado sefiorial porque es 
el Senor de los dias [...] En cste dia el Senor comenz6 las priraicias 
de la creacion del mundo y en el mismo dia dio al mundo las pri- 
micias de la resurreccion. For eso este dia es el principio de toda 
bencficencia: principio de la creacidn del mundo, principio de la 
resurreccion, principio de la semana”. 

“Cuando un pueblo nuevo ha sido creado -escribe San Atanasio- 
no es necesario que cste pueblo festeje el fin de la primera creacion 
sino cl comienzo de la segunda. El dia en que el Senor rcsucita. 
comienza la segunda crcacidn [...] Dios ha dejado de ohrar la pri¬ 
mera creaci6n: por eso los hombres de la generacidn precedente 


205 Hcb 10,25. 
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observaron el shbado cn cl sbptimo dia, pero la segunda creacibn 
no tiene fin y tampoco sc ha detcnitlo. A la nucva creacibn no se le 
ha prescrito obscrvar el sabado para quc, reconociendo el comienzo 
en el domingo, sepa tambibn quc la gracia de esta creaci6n no 
ticnc fin”. 

El stibado es la figura dc la consumacibn del mundo inicialmente 
creado. El domingo cs el dia que hizo cl Scnor, memorial del co- 
mienzo de la nucva creacibn, como el sbbado In fue del fin dc la 
primera creacibn. “El sibado, quc significaba la primera creacion 
-ensena Santo Tomas-, se trueca cn el dfa domingo, cn cl que se 
conmemora la nucva crcatura incoada en la resurrcccibn de Cristo". 
Dc cste mode, el domingo sc rclaciona intimamentc con el bautis- 
mo, comienzo de la nueva crcanira. 

Para algunos Padres el domingo fue cl comienzo sin comienzo 
de la generacibn del Verbo. Asi el domingo, dia primero de la sc- 
mana, antes de ser cl dia de la resurreccibn, cs decir, del nacimicnto 
del Verbo como primogbnito de los muertos, cs el dia -preexistente 
a la creacibn- dc la generaci6n eterna del Verbo. “Quc la Luz sea. 
y fuc cl primer dia” 

- El domingo cs cl dia del cuho liturgico. Por eso escribe San Jus- 
tino: “En el dia que se llama el dia del Scnor, se hace una reunion 
de Ludos cuantos viven en la ciudad o en cl campo. En clla sc leen 
las memonas dc los Apbstoles (Evangelins] o las Escrituras de los 
profetas |...J Cuando hemos terminado la oracibn, sc trac pan, vino 
y agua. El presidente pronuncia oraciones y acciones de gracias en 
voz alta y el pueblo muestra su acucrdo diciendo: Amen. Lucgo 
viene la distribucibn: cada uno retira su parte de lo consagrado, y 
los diaconos la llevan a los ausentes". 


206 Gen 1,3. 
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Esta relaci6n entrc el domingo y el culto aparece ya en los Evan- 
gclios. “Se encontraban reunidos los once y sus companeros” 2 
“La tarde del mismo dia, el primero de la semana, estando todas las 
puertas cerradas, donde se encontraban los discipulos reunidos” m . 
“Se encontraban todos reunidos en un naismo lugar” *** “El primer 
dia de la senaana esiahan reunidos para la fraccidn del pan” 

El domingo es el dia heredero de las grandes asambleas judias: 
"Levanta los ojos en torno y mira: todos se rcunen y vienen a ti”, 
leemos en Isaias 2 ". Porque todos se rciinen en Cristo, el domingo 
cs el heredero dnico de todas las fiestas judias, cs el dia de la asam- 
blea oficial del pueblo, por la convocacion de Dios en torno a su 
Hijo 

• 

“Cuando os reunAis, cada uno traiga un salmo, una ensenanza, 
una revelacion, un discurso en lengua. una interprelacidn, pero 
que todo sea para edificacidn” 2li . Es un dia de caridad material ,M , 
pero tambten mistica, como lo prescribe la Didascalia de los Apdsto- 
les: “Cuando enseiies, ordena y persuade al pueblo que sea fiel en 
reunirse en la Iglesia. Que nadie falte sino que todos sean ftelcs en 
juniarse a Gn dc que nadie disminuya a la Iglesia por su ausencia y 
no rebane un miembro al Cuerpo de Cristo. Que nadie piense solo 
en los demAs cuando oye lo que dijo el Sciior: «Quien no retine con- 
migo, desparrama». Porque vosotros sois los miembros de Cristo, 
no os perdAis fuera de la Iglesia, no reunilndoos [...] No os despre- 

207 Lc 24, 33. 

208 Jn 20, 19. 

209 Act 2,1. 

210 Aci 20, 7. 

211 Is 60,4. 

212 Cf. Act 20,7. 

213 ICoi 14, 26. 

214 a. I Cor 16,1-2. 
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cilis a vosotros mismos, dispersando el Cuerpo de Cristo”. El 
apdstol Santo Tomas supo lo que era estar ausente de la primcra 
asamblca 2I5 . 

I .a reunion cultual dcbe desarrollarsc en un ambiente dc gozo. 
Dice Tertuliano que la alegrfa es el rasgo especifico del domingo, 
asi como el reposo lo era del sabado. 


- El domingo es el dia del sol, porque es el primer dia. La sema- 
na planetaria que se seguia en Oricntc hacia coincidir el dia con- 
sagrado al sol con el primer dia de la semana judia y, por consi- 
guiente, con nuestro domingo. Por cso a los ojos de algunos paganos, 
los cristianos pudieron pasar por una secta de devoios del sol. El 
simbnlismo de esta denominacion es muy rico. Cristo es el Sol de 
justicia: “Cristo cs el verdadern sol y el verdadero dia -escribe un 
antiguo autor. Cuando nosotros rogamos durante la puesta del sol 
y del dia terreno para que la luz pueda volver de nuevo has La no¬ 
sotros, rogamos por la vuelta de Cristo, que nos dart la gracia de la 
luz cterna”. 


- El domingo es el octavo dia. Tambiln asi lo calificaban los 
cristianos de los primeros tiempos. “Celebramos con alegria -dice 
cl Pseudo Bernabd- el octavo dia, en que Jestis resucitd y subid a 
los cielos”. Y Tertuliano: “Para los paganos no hay mas que una 
liesta anual; para ti, cl octavo dia” La sustitucidn del sdptimo dia 
por el octavo, es una expresion simbdlica y concreta a la vez, de la 
sustitucidn del judaismo por el cristianismo. El paso del sdptimo 
al octavo dia es el paso de la Ley al Evangelio. Por eso decia Origc- 


215 C£ Jn 20,19-2d. 
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ncs quc “el numcro ocho. que contiene la 1'ucrza dc la resurrcccion, 
cs la figura del mundo futuro”. 

La semana, del luues al sabado, se nos muestra como una imagen 
del licmpo terrcstre, donde irradia y fruclifica lo realizado durante 
el domingo. La Creadon y la Resurreccion son obras del domingo, 
como lo recuerda la primcra estrofa de uno de los himnos de Mai- 
tines; y asi como luda la historia humana sc desarrolla bajo el mo- 
vimiento de esta doble intcrvencibn de Dios, instaurando y rcsiau- 
rando cl universo, asf la entcra semana de trabajo del hombrc se si- 
tua cn la prolongacidn del misterio del domingo. Todo lo que el cris- 
tiano ha recibido el domingo, debe realizarlo a lo largo de la semana. 

Los sietc dfas, figura del tiempo, seguidos del octavo dia, figura 
dc la eternidad, son un resumcn de la vision cristiana dc la historia. 
Los Padres alejandrinos, m£s alegoristas, concibieron los siete dfas 
en bloque, como un sfmbolo toial de cste mundo, contrapuesto al 
octavo dia, figura de la vida ctcrna, sin preocuparse dc aplicar cada 
uno dc los sictc dfas a un perfodo histdrico determinado. Los occi- 
dentalcs, m£s realistas, trataron de determinarlo, para prever la fc- 
cha dc la Parusfa. De cualquier manera quc sea, todos concuerdan 
cn suhrayar que Cristu, despues dc haber realizado su semana dc tra- 
bajos en la tierra, penetro en los Tabcrn^culos celestialcs (su octavo 
dfa), y sentado junto al Padre, en la postura dc quien reposa por una 
eternidad, aguarda la llegada de los miembros dc su Cuerpo Mfstico, 
los cuales, a su vez, despues de pasar por una semana de irabajos cn 
la tierra, podr&n entrar en e] reposo final del octavo dfa. Vease, si 
no, a modo dc confirmacion, cl icono ruso quc sc represen la en la 
tapa dc cste libro, que no en vano fue llama do “el Senor del Octavo 
Dfa” 

Basilio el Grande cxplica quc “haccmos de pie las oraciones en 
cl primer dfa de la semana porque hemos resucitado con Cristo y 
debemos buscar las cosas de arriba {...] y tambien porque este dfa 
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es en cierta manera la imagen del siglo futuro [...] Por eso es a la 
vez uno y ocho [...1 y significa el estado que sigue a esie tiempo, el 
dia sin fin, el otro siglo, que no ticne tarde, ni sucesion, ni cesacidn, 
ni ancianidad”. Esta prohibido orar de rodillas el domingo “para 
que por el llamado perpeluo de la vida eterna, no despreciemos los 
medios que a ella nos conducen”. La postura de pie recucrda que 
el domingo es memorial de la resurrection del Scnor (nos hace 
buscar lo de arriba) y figura del siglo por venir. 

San Basilio agrega que no es dia “primero” sino “uno”. “Dios, 
que ha creado el tiempo, 1c ha dado los iniervalos de los dias como 
mcdidas y signos y, mididndolos por la scmana, cstablecio que la 
hebddmada, vuclta siempre sobre si misma, sehale la medida del 
tiempo. La hebdomada, a su vez, constituye un solo dia, volviendo 
siete veces sobre si misma. Es la forma ciclica, que tiene su comienzo 
y su fin en si misma”. Si el dia que comienza la semana es llamado 
"uno’* es para senalar que la semana, volviendo sobre si misma, 
forma una unidad. El mundo del tiempo est£ regido por la hebdd- 
mada, y la hebdomada represents un circulo cerrado, que vuelve 
as! perpetuamente sobre si mismo, sin comienzo ni fin. “El dia del 
Scnor -prosigue-es grande y edebre. La Escritura conocc este dia 
sin tarde, sin sucesidn, sin fin; el Salmista lo Jlamd octavo, porque 
esta fuera del tiempo septenario”. El dia del Senor est£ fuera de la 
semana cdsmica, es un dia sin sucesidn. Es, pues, asi, el dia inaugural 
de la creation, el dia evangelico de la resurreccidn, el dia eclesial 
de la Eucaristia y el dia escatoldgico del siglo futuro. 

San Gregorio de Nyssa llama al domingo “dia primero por rela¬ 
tion a los que vienen despues, y octavo por relacidn a los de an¬ 
tes”. En su tratado sobre la OgdOada, enseha que el domingo es oc¬ 
tavo porque viene despues del septimo y no admite la sucesidn de 
los numeros; permanece siempre cl unico, sin oscuridad nocturna, 
“uno”. Clemente de Alcjandria describe toda la gradacidn: “La pri- 
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mcra ctapa dc la salvacidn cs cl paso del paganismo a la fc, cl se- 
gnndo de la fe a la gnosis [...] Progrcsando siempre hacia lo mejor, 
el crisiiano sc apresura hacia la casa paterna, hacia la morada del 
Senor, por la sania semana, para convertirsc en luz estable y sus- 
rrai'da para siempre al cambio por una eternidad”. 

Ya considcramos, en el apartado primero del presenie capilulo, 
la idea din£mica que San Agustin nos ofrccc dc la historia, dividida 
en sicte semanas. “Cuando los sictc dfas sc havan acabado, cl octa¬ 
vo sera rambien el primero; asi despues de terminadas siete edades 
volveremos a la inmortalidad”. “El ntimero ocho no admite creci- 
miento ni disminucion [...] permanece igual en estable felicidad”. 
“Dios, despues de haber hecho todo, reposd el septimo dia. Esle 
dfa sin tardc [...] conduce a los santos hasta el octavo dia, es decir a 
la bcatitud eterna. Una cosa es reposar en el Sefior en mediu a£m 
del liempo, lo que cs significadu por el s^plimu dia, es decir por el 
sabado, y otra cosa trascender todos los tiempos y reposar sin fin, 
cn adelante, cn el artesano dc los liempos, lo que cs significado por 
el octavo dia”. 

En la tiltima p^gina dc la Ciudad de Dios, la m£s bermosa que 
se haya consagrado al sabatismo espiritual, sc lec: “Alii sc rcalizara 
el vacar y ver que Dios es el Senor. SerS en verdad el s£bado sin 
tarde [...j Seremos nosotros mismos cl septimo dia,cuando hayamos 
sido restaurados por la santificacidn seremos colmados. Des¬ 
pues Dios reposara cuando haga reposar cn el este septimo dfa que 
seremos [...] Este septimo dia sera nuestro sabado, cuyo fin no sera 
una tarde, sino el domingo, como un octavo dfa eterno, que ha si¬ 
do consagrado por la resurreccidn deCristo queprefigura el reposo, 
no s61o del espfritu, sino del cuerpo. Alii vacaremos y veremos; ve- 
remos y amaremos; amaremos y alabaremos”. San Agustfn concibe 
al sabado en su realidad interior. Este reposo cs ya, cn la vida pre- 
sente, la tranquilidad del alma. Quien no peca. observa el sabado. 
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Por cso cl bautismo nos introduce en el verdadern sahadn. Pero es- 
te reposo en la tierra es muy imperfecto y se orienta al reposo csca- 
rnldgico. Asf cl dia primcro es el de la primera y segunda creacion, 
el dia septimo cs el dc la consumacidn, y el dia octavo el de la 
eternidad. 

La existcncia del cristiano se desarrolla en el tiempo, pero incu- 
ha ya en si la elernidad. Elio sc aplica tambi£n al dia del Sehor. El 
cristiano mira hacia arras y dice: Cristo ha rcsucitado. Mira hacia 
adelante y exclama: En la resurreccion dc Cristo esrf cimentada 
nuestra resurreccion y la del mundo. Un dia la nueva Jerusalen 
descenders de lo alto, como don y gracia J1< , nacida de Dios 2 ' 7 , re- 
gada por el rio del Cordero. Sera el mundo en toda su plenitud, 
pero nacido nuevamente de Dios. Ese mundo ya no se encontrarf 
en cl marco dc la historia, sino en la eternidad. Ya no podrf decir a 
Dios “si” y tambien “no”, sino sdlo “si”. Lo que diga “no” quedarf 
“afuera”, arrojado 

Dc esa Ciudad Santa se afirma que ya no tiene templo 219 . En la 
tierra sc elevan muchos templos, construcciones de madcra o de 
piedra, lugarcs reservados para lo Sagrado. Pueden existir porque 
aqui las cosas se yuxiaponen cn el espacio. Y es necesario que exis- 
tan, porque en este mundo hay lugares profanes e induso impios. 
Pero cuando Dios sea todo en todos, ya no cxistir£n templos aisla- 
dos. Todo serf templo. Lo mismo sucedcrf con cl domingo, el dia 
sagrado. Su existcncia se hace posible mientras el ritmo dc la vida 
transcunc en cl tiempo. Y el hombre necesita de el, porque sin un 


216 CL Ap 21,1-2. 

217 Cf. Jo 8, 23-47. 

218 Cf Ap 22,15. 

219 Cf. Ap21,22. 
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dia semejante, reservado, protegido por el mandato divino y la or- 
denacion social, la existencia mundana absorberia al hombre. Pero 
entonces serf la eternidad. Asi como el tcmplo se harf una sola co- 
sa con la espacialidad de la creacidn, asumida en lo eterno, asi el 
“dia del Senor” se unira con la temporalidad de los siglos, asumida 
en la eternidad. 


Escolio. LAS FIESTAS Y LA ETERNIDAD 


La liturgia desemboca en la eternidad. Pero micntras estamos 
en la tierra, se une de diversas maneras con el tiempo. El retorno 
semanal del dia del Senor, las boras candnicas del oficio divino, el 
ciclo del ano liturgico, la hacen enrrar en el ritmo pcriddico del 
tiempo fisico. La comunidad unida por las fiestas -la Iglesia-, vive 
cn el tiempo de la historia, obra del hombre: la liturgia lleva la hue- 
11a, superficial o profunda, de los diversos individuos y generaciones 
que aportan sus preocupaciones y sus grados de cultura. Asimismo, 
la liturgia se refiere al tiempo de salvaeion porque pone a cada gene- 
racidn en contacto con el dnico misterio de Cristo. 

El autor protestante Oscar Cullmann senald con acierto las di¬ 
versas etapas de esta historia de salvacidn: de la creacidtt toda a la 
humanidad rcsumida en Adin; de la humanidad alpueblo elegido; del 
pueblo elegido a su 'V esto”; del res to al dnico Servidor de Yavc, Cris- 
to. Y aqui termina el movimiento de sistole del corazdn de Dios. 
Comienza ahora el movimiento expansivo de la diastole, que va de 
lo uno a lo universal: dc Cristo a los Doce Apdstoles; de los DoceAposto- 
les a la Iglesia; de la Iglesia a todos los hombres ; de todos los hombres a 
los nuevos cielosy nuevas tierras, cuando Dios “serf tndo cn todos”. 
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En estc ticmpo quc corrc dcsdc la Asccnsidn dc Cristo hasta su 
Parusfa gloriosa, la Iglesia se encuentra cn cstacio dc crccimiento. 
12st£i entre las semillas y la cosecha, como un grano quc dcbc llcvar 
fruto J2 °. Es un cuerpo que crece y una casa o un icmplo que se 
construye J2: hasta que llegue a la estatura del Ilombrc pcrfccto, a 
la plcnitud de su edad, que es la de Cristo rodeado por todos sus 
micmbros 2U . 

La liturgia de las fiestas cs cl marco privilegiado donde se reali- 
za ese crecimiento. El tiempo de la liturgia cs cl ticmpo de la salva- 
ci6n. Es la musica, la medida, el ritmo del tiempo de la vida huma- 
na. Es lambi^n el tiempo de la vida divina, cn cuanto csa vida pc- 
nctra cn la sustancia de nuestro tiempo, no para dcstmirlo sino pa¬ 
ra consagrarlo. El tiempo de las fiestas cs como un ticmpo humano 
y divino a la vez. Porque es el tiempo de Cristo. Es cl ticmpo del 
retorno y cl ticmpo dc la repeticion, pero lambien el tiempo de la 
realization, porque los retornos nunca se hacen de la misma manera. 

Es una preparation de la eterna poscsi6n. Por eso el tiempo de 
la liturgia de las fiestas se express con tanta facilidad bajo la forma 
del canto. Pasamos de un templo y de un reposo hcchos de mano 
de hombrc a un templo y un reposo hechos de mano de Dios, un 
templo y un reposo que son Dios, transitando dc la figura por la 
realidad a la escatologia. 

Quien por el mistcrio de las fiestas se une desde ahora a las obras 
del Sehor, se coloca de lleno cn la drbita dc la vida divina, se hace 
divino. Comienza a participar en la fiesta del cielo. Pero no sdlo 
vivo cn esc ambiente divino durante las horas de los mistcrios dc 
la liturgia. El crisiiano siempre vive en fiesta, siempre se encuenira 


220 Cf. I Cor 3,6s; 9.11; 15,36-38. 

221 Cf. I Cor 3,9-11; Ef 2,20-22; 4,12-16; Col 2,19 

222 Cf. Ef 4,13. 
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entrelazado en esta divina liturgia, porque cn Cristo esti siemprc 
ante cl Padre. Cuando termina la solemnidad exterior] la fiesta in¬ 
terior permanece. 

La fiesta sagrada no introduce s61o al individuo sino que ambi- 
ciona introducir a todo el Cuerpo Mistico cn el seno de la vida di¬ 
vina. El verdadero sSbado, dice Origenes, ser4 cuando Dios incro- 
duzca juniamente con El a su Esposa perfects y Dios sea todo cn 
todos. 

Digamos finalmente que tampoco la fiesta se reduce s61o al 
Cuerpo Mistico en la intimidad de Dios sino que restaura el primi¬ 
tive coro que los hombres formaban Con la corte celestial. En 
union con los angeles cantaremos eternamente el himnn de San 
Hipdlito de Roma: 

“iOh crucificadO] animador de la danza divina! iOh fiesta del 
Espiritu! iPersona divina que descicnde de los cielos a la tierra y 
de la tierra remonta a los cielos! iSolemnidad nueva! iAsamblea de 
inda la creacidn! iOh alegrfa universal, honor, festin, delieias por 
las que la muerte tenebrosa cs aniquilada y la vida se prndiga a to- 
da criatura y las puertas del cielo se abren!”. 




Imprest) cn Edihones Baraga 
del Gen li o Misional Baraga 
Coldn 2544, Remedies de Escalada 
Buenos Aires, Republica Argentina 


Novicmbre de 2010 







I.A SAG RADA ESGRITLRA pucdc *er leidn dc Jos manerns. Huy quiencs 
lo hacen de corrido, sin tener en cuenta la intnnseca cone^ibn dc los 
diverso* lihros quc la inlegran, o como si sc xralase de tin teNti* historico 
eualquiera. Clio im plica quedarse en la superticie del misterio. Pert) hay 
mra mnnern dc lecrla, recorriendo el lexto sagrado con ojo$ cristianos, 
con ojos de le, lo quo permite una eorapiensiun muehn mas cabal de la 
“historia salvifica”. en la conviecibn de que los principals personajes 
que la jalnnan incluven, ademas de su realidad historica, una luminosa 
referenda a Jesueristo, cl Seriur de la hisiuria. 

Para exponer dicho mensaje, el aulor sc ubica en la eseuela de los 
Santos Padres de la Iglesia, quienes eniendieron la historia cornu un 
drama sagrado. una sinloma con vanos acios,cuyo desenlace no es smo 
el Sehor en toda su polifacetica riqueza. Es El quien fue previamente 
hosquejndo por los personals, los hechos v las instituciones veierotes- 
tameiuarias. de mo do que euando sc hizo preseme enire nosotros pudo 
Jecir: “Yo soy" el preanundado, Yo soy el cuerpo a quien precedio todo 
el Aniiguo Tcsiamcnio a modo Je una sombra quc prcludia la realidad, 
Yo sov quien volvera al fin de los liempos para dar todo su semido al 
acomeccr historico. 






